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La iconografia del caracol-trompeta de Tepelmeme,

Mixteca Alta, Oaxaca

Angel Ivdn Rivera Guzmdn
América Malbran Porto

Resumen

urante el periodo Clasico un antiguo artesano de

la region del Valle de Coixtlahuaca, en la Mixteca

Alta, tall6 en el cuerpo de una Pleuroploca gigan-
tea unos glifos calenddricos en estilo fiuifie; éstos aportan
informacidn sobre el sistema de escritura que se utilizd en
el noroeste de Oaxaca. En este trabajo se discuten tanto los
glifos, asi como las asociaciones iconograficas y simbdlicas
que tiene el caracol, proveniente de un medio acudtico, y
que fue utilizado posteriormente como trompeta.

La importancia que han tenido los caracoles en el México
prehispdnico, ha sido trascendental, esto deriva, en gran
medida por sus caracteristicas, belleza y variedad de
colores, asi como por los distintos hdbitats en que se los
encuentra, acuaticos y terrestres, que en muchos casos
estdn vinculados con el inframundo mesoamericano. Hasta
el momento sabemos que uno de sus usos y tal vez el mds
difundido fue el ornamental, alrededor del cual se desarro-
16 una compleja industria vinculada a este tipo de material.
Sin embargo, es facil deducir que su importancia debié
ser mucho mayor, ya que se han localizado gran cantidad
de representaciones de estos moluscos, en ceramica, y
pictdricas, a las que se suma el uso ritual de los mismos
en las ceremonias de los pueblos prehispanicos.

En la coleccién de piezas arqueoldgicas que se exhiben
de forma permanente en el museo comunitario Niace de
Tepelmeme Villa de Morelos, destaca la presencia de un
caracol, que pudo servir como trompeta, y que estd deco-
rado con glifos calenddricos relacionados con el sistema
de escritura usado por los pueblos del noroeste de Oaxaca
entre los siglos IV al IX d. C. Este trabajo pretende iniciar
una discusion tanto de los glifos como las implicaciones
0 asociaciones simbdlicas que pudo tener este caracol,
proveniente de un medio acudlico y que da la impresion de
haber sido utilizado posteriormente como trompeta.

El Valle de Coixtlahuaca

En el extremo norte de la Mixteca Alla se encuentra el
Valle de Coixtlahuaca, donde se ubica el municipio de
Tepelmeme (Figura 1), se trata de una region templada
que en la actualidad presenta escasa precipitacion plu-
vial. Limita al oeste con la Sierra Grande,' que la separa
de la region de la Mixteca Baja y de las poblaciones de
Camotlan, Miltepec, San Pedro y San Pablo Tequixtepec,
Malinaltepec y Suchitepec.

Desde ¢l punto de visla arqueoldgico, esta zona ha sido
poco estudiada, al igual que otras partes de Oaxaca. Desde

"El nombre de Sierra Grande proviene del Cerro Grande, al este del pueblo
de Camotlin y que representa el punto mis alto de esta cadena montaiosa.

Cuadernos del Sur, afio 12, ndm. 23, agosto 2006
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i Figura 1. Mapa del Valle de Coixtlahuaca y la Mixteca Baja mostrando las localidades discutidas en el texto.




las excavaciones del doctor Ignacio Bernal, realizadas en la
década de 1940, poco se ha avanzado en el conocimiento
de este valle (Bernal 1948-49).

Las fuentes etnohistéricas nos informan que durante la
época prehispanica el valle de Coixtlahuaca fue el asiento
de varios seforios Poscldsicos chocholtecos, entre los
que sobresalia la ciudad-estado de Coixtlahuaca, la cual
dominaba una de las regiones econdmicas mds prosperas
del actual estado de Oaxaca. Es importante destacar que
esta zona es rica en lienzos y mapas de estilo prehispanico,
elaborados en los primeros afios de la Colonia, lo cual
nos permite tener una informacion mds claray de primera
mano sobre los registros de las genealogias de los sefiores
principales y sus territorios (Caso 1961; Doesburg 2000;
Parmenter 1982; Rincén 1999).

Procedencia de la pieza

Por iniciativa de los habitantes de Tepelmeme, en 1992 fue
creado el museo comunitario; Fueron ellos quienes estimula-
ron |a formacién de un espacio para la difusion y proteccion
de su patrimonio arqueoldgico y cultural; para que esto fuera
posible varios integrantes de la comunidad decidieron donar
piezas prehispdnicas que habian sido encontradas en varios
sitios arqueoldgicos dentro del municipio.

El caracol que nos ocupa fue donado al Museo Comunitario
por el Sr. Joel Lépez, vecino de Tepelmeme, quien a su vez
lo adquirio a través de otra persona, Que asegura haberlo
hallado en la rancheria de las Flores, ubicada unos kil6-
metros al norte de la cabecera municipal y donde existen
varios sitios con evidencia de ocupacion prehispanica.
Por el estilo de los glifos que estdn inscritos en el cuerpo
del caracol, es posible fechar la pieza dentro del periodo
Clsico, correspondiente ala fase Las Flores de la Mixteca
Alta, entre 200 y 800 d.C. (Winter, 1994). Es probable
que el contexto original donde pudo encontrarse el objeto
haya sido una ofrenda, aunque, desgraciadamente, esto
dltimo resulta imposible de comprobar debido a que, como
olras piezas del museo, se trata de una donacion, por lo
que se desconocen las particularidades arqueoldgicas del
hallazgo, asi como sus posibles asociaciones”.

Caracterfsticas biol6gicas

La pieza en cuestion es un Gasterépodo, se trata de una
Pleuroploca gigantea que pertenece a la familia de las
Fasciolarias. Es de grandes dimensiones, con 37.8 cm.
de largo, 20.8 cm. de ancho y 16.8 cm. de alto. Su color
es de un blanco lechoso, y es de forma alargada. Esta
especie habita en la provincia marina que corresponde
a la regién que los bilogos han denominado caribeana,

2 El caracol estd catalogado con el nimero 898 P 013.

en fondos arenosos entre los IS y 20 m de profundidad
(Sabelli 1980); lo que implica Que para su extraccion desde
el fondo marino se necesitara de la habilidad y experiencia
de buzos especializados.

Es probable que este caracol fuera traido hasta la Mixteca
Alta desde algin lugar de la costa del Caribe, a través de
rutas prehispanicas de intercambio comercial, que atravie-
san Oaxaca e ingresan en el Valle de Coixtlahuaca.

La pieza se encuentra completay su estado de conservacion
es admirable, aunque presenta una rotura en el peristoma,
que probablemente se deba a un golpe. En su superficie
aparece gran cantidad de manchas de color oscuro, proba-
blemente debidas al contacto con otro material que le haya
causado alg(n tipo de oxidacién o bien a la falta de una
limpieza adecuada posteriormente a su exhumacion. En la
parte superior del cuerpo tiene una mancha de color rojo que
pensamos pueda relacionarse con alg(in tipo de pigmento; sin
embargo no estamos seguros si se trata de parte de la deco-
racion, o bien, si es ocasionada por el contacto con minerales

" en el momento de estar enterrado (Fi guras 2y 3).

Las técnicas de manufactura utilizadas en la elaboracién de
trompetas, por lo general son simples ya que se trata que el
ejemplar conserve su forma original, a la cual se le realizan
modificaciones para darle sonoridad. En esta trompeta se
cort6 del dpex, para que asi del instrumento se pudieran
obtener sonidos, también fue eliminada una parte del labio
externo, para dar mayor estabilidad al instrumento cuando
éste precisara ser apoyado sobre una superficie plana (Figura
4). En diferentes secciones del cuerpo podemos observar
que como técnicas de acabado de la superficie se emplearon
tanto el pulimento como el brufido.

i Figura 2. El caracol de Tepelmeme, vista de 2 perspectivas. Dibujos de
América Malbran.




i Figura 3. Fotografia del caracol.

En la parte superior del cuerpo del caracol se representaron
glifos, que constituyen el foco de la decoracion, estos
fueron realizados mediante de un objeto afilado, posible-
mente una navajilla de obsidiana, que dejé una incisién
de apenas | mm. de ancho. El empleo de esta técnica fue
recurrente en la Oaxaca precolonial, y nos habla de la
destreza de los artesanos antiguos, en la decoracion de
objetos de concha o hueso. En conjunto los disenos incisos
miden unos 7 cm. de alto por 5 cm. de ancho.

Andlisis de los glifos

En la superficie del caracol podemos observar claramente
tres glifos grabados, de abajo hacia arriba encontramos
(Figura 5):

a) Representado en el sistema de barras y puntos,
el numeral siete

b) el glifo "A" de la clasificacion de Alfonso Caso
(Caso, 1928:27), y arriba de este

¢) un mofio o atado colocado en forma horizontal

La asociacion del numeral 7 con el glifo “A” indica una
fecha del calendario ritual mesoamericano de 260 dias.
Este ciclo calenddrico estaba ligado a la adivinacion y la
cuenta de los dias, y era a partir de €ste que se proporcio-
naba un nombre calenddrico a todos los seres del cosmos
a partir de su fecha de nacimiento o creacion. En Oaxaca
la presencia de este calendario se encuentra documentada
desde el periodo Preclasico y continué utilizandose durante
toda la época prehispanica hasta avanzada la colonia e
inclusive en la actualidad.

Los estudios epigraficos y de iconografia oaxaquena indican
que una buena parte de los glifos calenddricos precolonia-
les se refieren particularmente al regjstro de los nombres de
los gobernantes y dignatarios, asi como la conmemoracion
de los actos relevantes en la vida piblica y ritual de éstos
(Jansen y Pérez 2000, Urcid 2001).

El glifo "A” representa un nudo y su imagen esta presente
en varios monumentos del drea de Oaxaca, tanto en la
region de los Valles Centrales como en las Mixtecas Alta y
Baja, pero también en sitios tan alejados como Xochicalco
(Morelos) o Piedra Labrada (Guerrero) (Figura 6). Se ha
propuesto que esta imagen ocupa la décima posicion en los
calendarios zapoteco y fiuinie (Urcid 2001:156; Rodriguez
1999: 25); este corresponde, en los calendarios oaxaquenos
del Posclésico, con el dia Perro. Como los glifos "A" y Perro
aparecen en diferentes piedras grabadas y urnas nuife, es
factible considerar que para indicar la misma fecha, estos
glifos pueden usarse indistintamente (Figura 7).

El atado o mofio en la parte superior del glifo "A” puede
tener varios significados. En primer lugar, podria tratarse
de una variante del glifo del afio usado en la Mixteca Baja
y aque por lo tanto marcaria un periodo de 365 dias (Figura
8); en consecuencia el glifo inscrito marcaria el ano 7
Nudo, y entonces el glifo "A” podrfa considerarse como
un portador anual. Sin embargo, sabemos que el sistema
de portadores en la Mixteca estaba formado por dos se-
cuencias de glifos, por una parte los afios Biho, Conejo,
Cafia, y Pedernal, y por otro los glifos Reldampago, Venado,
Hierba y Movimiento (Rodriguez 1996).

Una segunda opcion es que el atado esté vinculado con
la élite de la region de Coixtlahuaca. En los documentos
pictéricos Poscldsicos y coloniales tempranos, como el
Lienzo de Tlapiltepec y el Lienzo de Nativitas, es fre-
cuente observar un mofio anudado en la cabeza de los
gobernantes, haciendo las veces de una "diadema real”
(Parmenter 1982) (Figura 9). Si el amarre fuera un simbolo
del estatus social de algin individuo, entonces es posible
que el glifo calendérico 7 Nudo corresponda al nombre
de una persona, y Que como se mostrard mas adelante,
posiblemente hubiera usado el caracol como parte de su
atuendo. Pero antes de proseguir, debemos senalar el tipo
de contextos arqueoldgicos en los que se han encontrado
caracoles-trompeta en la Oaxaca prehispanica.

Comparacién con otras piezas de la region

Desgraciadamente son escasos los trabajos publicados
sobre el hallazgo arqueolégico de este tipo de caracoles
en otros sitios de la Mixteca. Algunas piezas proceden
de contextos poco claros, aunque es evidente Que su uso
fue de tipo litdrgico’. Sabemos que se han encontrado
algunas especies semejantes en Monte Albdn, en el Valle
de Oaxaca; la mayoria de las veces en contextos rituales y
funerarios. En estos casos los caracoles siempre estuvieron
asociados a recipientes de ceramica, cuentas de piedra
verde y pequeiias conchas, por lo que es evidente que todas
ellas estaban vinculadas con el elemento acuatico.

* Véase por ejemplo la descripcion de los objetos procedentes de San
José de Gracia y Tlaxiaco, en la Mixteca y de Atlatlauca en la Cafada de
Cuicatldn presentados por Manuel Martinez Gracida, 1910, tomo 5.
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i Figura 6. El glifo A representado en los sistemas de escritura de Oaxaca y Xichicalco.

a) Caracol de Tepelmeme, Mixteca Alta.

b) Dintel de Cerro de las Minas, Huajuapan, Mixteca Baja.

) Monte Alban, "estela lisa" procedente de la esquina noroeste de la
Plataforma sur (Retomando de Acosta 1958-59)

d) Xochicalco, Morelos, lapida del Tres Conejo (Dibujado a partir de una
fotograftia de Chappie Angulo, en Angulo 1979:61).

ft Figura 7. Ejemplos de los glifos Perro y Nudo en el corpus fuifie, ambos ocupan la décima posicién en el calendario de 260 dias.

a) Urna 1 de Huajuapan, glifo 9 perro. Dibujo a partir de una fotografia de John Paddock 1966:figura 266.
b) Dintel procedente de Cerro de las Minas, Huajuapan, glifo A. Museo Regional de Huajuapan, Oaxaca.




a)

b)

] Figura 8. Ejemplos de monos en la iconografia fivifie.

a) Piedra 18 de San Pedro y San Pablo Tequixtepec.
b} Piedra 24 de San Pedro y San Pablo Tequixtepec.
c) Caracol de Tepelmeme.
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Mencionaremos tres ejemplos documentados por Alfonso
Caso y sus colaboradores en Monte Alban y otro mas
procedente de la Mixteca Baja (Figura 10):

A).- Un Strombus de 17 cm. de largo, con dos perforaciones
en el cuerpo, para ser colgado a manera de pectoral y que
fue encontrado como parte de la ofrenda del entierro V-72.
Es al parecer uno de los mds antiguos ya que pertenece a
la época Monte Albdn 1, fechado entre los afios 500 a 200
a.C. (Caso, Bernal y Acosta, 1967: 114-115). Esta pieza
no fue cortada en el dpex por lo que no pudo ser usada
como trompeta.

B).- Del periodo Clasico tardio, o época Monte Albin
llIb-1V, data una trompeta encontrada en la ofrenda 1, del
pozo 1, en el monticulo “Y". Aunque los citados autores
no mencionan su especie, al observar la ilustracién publi-
cada en “"La cerdmica de Monte Alban" (Ibid.:116-119)
podriamos decir que se trata de una Fasciolaria. Esta estaba
cubierta con pigmento rojo y mide aproximadamente 25
cm largo.

C).- También al periodo Clasico corresponde un caracol
encontrado arriba de la famosa tumba 7 junto con un gru-
po de pendientes y orejeras de piedra verde (Caso 1969:
44). Al igual que el ejemplar de Tepelmeme ésta es una
fasciolaria gigantea (Kiener) de 29.5 cm. de longitud (Caso
1969: 161; Rubin de la Borbolla, et. al. 1969: 403). De la
misma manera, el caracol fue seccionado en el dpex para
convertirlo en trompeta y tiene ademds dos perforaciones
en el cuerpo Que Quizds sirvieron para ensartar una cintay
ser colgado; muestra también restos de pigmento rojo, por
lo que se asemeja ain mds con el caso Que nos ocupa.

D).- En Cerro de la Codorniz, Chilixtlahuaca, no muy lejos
del Valle de Coixtlahuaca, se encontré en el transcurso de
un salvamento arqueoldgico un caracol marino usado como
trompeta que mide 27.8 cm. de largo. Aparentemente el
objeto estaba asociado a un basamento del periodo Cldsico
conocido localmente como “Cruz de Piedra” (Winter et.
al. 1977: 36; fig. 12).

Por analogia con estos hallazgos, suponemos que es muy
probable que el caracol de Tepelmeme hubiera formado
parte de una ofrenda, de manera similar a los ejemplos
arriba expuestos, y que qQuizas se encontrara depositado
en un templo o en una tumba. Debemos destacar que en
ninguno de los casos anteriores los ejemplares presentan
inscripciones jeroglificas, lo que hace que el caracol de
Tepelmeme sea una pieza mds sobresaliente adn®.

Fuera de la region oaxaquena, sabemos de la existencia de
otras Fasciolarias usadas como trompetas y con inscripcio-
nes calenddricas en el cuerpo; como un par de ejemplares
atribuidos a Teotihuacan (Caso 1967, Berrin y Pasztory

1994: 205) y una mds procedente del drea maya (Schele y
Miller, 1986: 308) (Figura I1). Desgraciadamente no con-
tamos con mayor informacién sobre estos hallazgos, por
lo que no podemos establecer comparaciones ni relaciones
comunes entre ellos.

El caracol en la iconograffa de la Mixteca

Es probable que el caracol de Tepelmeme haya sido un
instrumento musical usado en diversos rituales religiosos
y civiles. Los cddices Poscldsicos de la region registran
ciertas ceremonias realizadas por los gobernantes de la
Mixteca donde la trompeta era tocada durante las cele-
braciones, en procesiones, ante los templos y en las bodas
(Codice Nuttall, 1994: 2, 5, 17, 19; Pimentel Diaz 1997).
Alin hoy en algunas comunidades se usa un caracol como
trompeta para llamar a las asambleas, para convocar a los
trabajos comunitarios o “tequios” y para el inicio de las
ceremonias religiosas.

Suponemos que, al igual que en el resto de Mesoamérica,
el uso de estas conchas marinas también pudo estar rela-
cionada con el inicio de las ceremonias, ritos funerarios y
el sacrificio humano (Coe, 1988:231; Reuter, 1982:20).
En los manuscritos pictograficos de la Mixteca el caracol
aparece como un objeto sagrado, cargado durante la pro-
cesion que antecede la fundacion de los reinos y los linajes
gobernantes (Jansen, 7994:150-152). En algunas imagenes
se observa a los personajes que lo llevan colgado al cue-
llo, lo que explicaria la funcién de las perforaciones que
presentan algunos ejemplares (Figura I1). También lleg6 a
formar parte del atuendo de algunos seres sobrenaturales,
entre ellos, el Yahui que en la iconografia oaxaquefa era
representado como un personaje con el torso cubierto por
un caparazon de tortuga, portando un yelmo en la cabe-
za, una cola con terminacion trapezoidal y con garras de
dguila. En la cosmovision de los grupos otomangues este
ser sobrenatural era un poderoso nahual que se convertia
en una bola de fuego y que tenifa la capacidad de volar’
(Jansen y Winter, 1980) (Figura 13).

El glifo de caracol fue usado como elemento calificativo que
identifica a poblaciones de la Mixteca. En los top6nimos
de Yucundaayee, conocido actualmente como San Pedro y
San Pablo Tequixtepec, en la Mixteca Baja, y de Yucuyee,
el actual San Miguel Tequixtepec, en la Mixteca Alta, se
muestran las imagenes de gasterépodos. Cabe aclarar que
el nombre de Tequixtepec es, en realidad, una distorsién

* En la exhibicion de la Sala de Oaxaca del Museo Nacional de Antro-
pologia, en la ciudad de México, existe un caracol marino con la repre-
sentacion incisa de dos personajes al estilo poscldsico. Sin embargo el
caracol no tiene corte en el dpex, por lo que no pudo ser usado como
trompeta.

* En la iconografia del Posclisico del Centro de México se le conoce
como Xihuacoatl o serpiente de fuego.




c) d)

T Figura 10. Caracoles documentados en contextos arqueoldgicos de la regién de Oaxaca.

a) Localizado junto al entierro V-72, épica Monte Albén |
(Retomado de Caso, Bernal y Acosta 1967).

b) Encontrado en la ofrenda del monticulo Y, época Monte Alban Iilb-1V
(Retomado de Caso, Bernal y Acosto 1967).

) Procedente del edificio de la Tumba 7 de Monte Alban, periodo cldsico
{Retomao de Caso 1967).

d) Hallado en las cercanias del edificio Cruz de Piedra, Cerro de la Codorniz,
Chilixtlahuaca, Mixteca Baja, fase fivifie (Retomado de Winter et. al. 1977).

Tocado

Cede

c)

f Figura 11. Inscripciones calendéricas (a y ¢) pintadas en el cuerpo de los caracoles de
Teotihuacan (b), fase Xolalpan (Retomado de Sejorné 1984; figur 51 y Caso 1967).




1 Figura 12. El uso del caracol como trompeta y objeto sagrado en la iconografia posclasica de los cédices oaxaquefios.

a) Codice Nuttall: pagina 5.

b) Codice Sénchez Solis: pagina 4.
¢} Rollo Selden.

d) Codice Colombino: pag. V-VI.

1 Figura 13. Imagenes del Yahui portando un caracol como parte de su indumentaria,

a) Cédice Nuttall: pagina 19.
b) Cédice Nuttall: pagina 50.
¢} Cadice Nuttall: pagina 44.




de la traduccion nahuatl Tecciztepecy que significa "Cerro
del Caracol” (Smith, 1973) (Figura 14 y 15c).

Dependiendo del estilo usado por el escribano, la repre-
sentacion de los objetos se puede dar de manera realista,
manteniendo las caracteristicas fisicas de la especie, y
llegando, en ocasiones, a intentar ilustrar al animal que
vive en su interior o un chorrito de agua que sale de su
interior (Figura I13c-d). Sin embargo la imagen también
puede adauirir una perspectiva diferente cuando se le
ilustra en forma seccionada, mostrando las aristas que
forman los tubérculos y el tipico gancho de la columela
(Figura 15y 16).

Retomado el significado del glifo inscrito en nuestro
ejemplar, pensamos en tres posibles interpretaciones:
1).- que identifique la identidad de un personaje que pudo
usar el caracol, 2).- que marque la fecha "onomadstica” del
objeto mismo y 3).- que marque una fecha especial en el
calendario en la cual la trompeta era tocada. No podemos
descartar ninguna, pero nos inclinamos mds a la primera
alternativa debido a que en varios casos los objetos sun-
tuarios estaban marcados con el nombre del propietario,
como sucede en los vasos mayas del periodo clasico (Coe
1988, Malbran 1995).

En cuanto al estilo en que estdn elaborados los glifos, es de
resaltar que se lo puede identificar como escritura fiuiie,
misma que se encuentra difundida en el sector noroeste del

estado de Oaxaca, principalmente en la Mixteca Baja, y que
al ser ésta una region colindante al Valle de Coixtlahuaca,
es posible pensar que este sistema de escritura abarque
también las porciones inmediatas a la Sierra Grande. Varios
sitios arqueoldgicos con objetos de estilo fiuifie han sido
reportados en esta cadena montafiosa y al parecer son parte
de una serie de enclaves que servian de puntos o puertos
de intercambio entre ambas regiones (cfr. Johnson 1997,
Purpus 1926, Rivera 1999). No obstante hace falta mas
investigacion en los sitios del Valle de Coixtlahuaca para
demostrar la influencia que hubiera tenido la cultura de la
Mixteca Baja en estas tierras. Finalmente, también habria
que realizar trabajos de excavacion para conocer el tipo
de ofrendas que pudieran existir en la regién y comprobar
la asociacién que pudiera haber entre los caracoles y la
realeza chocholteca.
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i Figura 14. Topénimos de Tecciztepec en los codices de la Mixteca Baja y Alta.

a) y bj Clifos de San Pedro y San Pablo Tequixtepec, Mixteca Baja, Cédice Sdnchez Solis pags. 22 y 25
(Dibujo a partir de Jansen 1994).
c) Glifo de San Miguel Tequixtepec. Mixteca Alta, Lienzo de Tequixtepec |
{Dibujado a partir de Parmenter 1980).
d) Glifo de San Miguel Tequixttepec, Mixteca Alta, Lienzo de Ahuitlan (Dibujo a partir de Caso 1951).
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il Figura 15. Algunos ejemplos de glifo que representa al caracol en
la iconografia Mixteca del Clasico y Posclasico.

a) Piedra 10 de Cerro de la Caja, S.P y S. P Tequixtepec; el dibujo de la pieza ha sido

invertido 1802 (retomado de Rivera 2001).

b}. Glifo pintado en el texto del Puente Colosal, Tepelmeme (Retomado de Rincén )
1995) e
c) Piedra 1 de Miltepec, Mixteca Baja.

d) Piedra 4 de Miltepec, Mixteca Baja.

€) Glifo topénima de San Miguel Tequixtepec (Dibujando a partir de Caso 19571).




s o .
Il Figura 16. Identificacién tentativa de los atributos de un gasterépodo en la versién
iconogrifica del caracol en la piedra 10 del Cerro de la Caja, Mixteca Baja.
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Dos flautas globulares prehispanicas de la

Canada de Cuicatlan, Oaxaca

Gonzalo Sanchez Santiago'
Escuela Nacional de Musica, unam

a region de la Cafiada fue en épocas anteriores a

la conquista espafiola un drea de asentamiento de

diversos grupos étnicos, como los cuicatecos, maza-
tecos, ixcatecos y nahuas. Arqueolégicamente hablando es
poco lo que se conoce de esta region, aunque ya existen
trabajos en los que se ha podido establecer una secuencia
cronolégica (Spencer y Redmond, 1997).

En el terreno de la organologia® prehispénica atn no se
ha podido identificar qué tipos de artefactos sonoros em-
plearon los habitantes de esta regién. La intencion de este
trabajo es dar a conocer dos flautas globulares’procedentes
del sitio arqueoldgico de Pueblo Viejo de Tecomavaca,
Oaxaca, que se localiza aproximadamente a dos kilome-
tros al oeste de la poblacion de Santa Maria Tecomavaca,
perteneciente al Distrito de Teotitldn de Flores Magon en
el norte del estado de Oaxaca.

'El autor desea expresar su agradecimiento al arquedlogo Roberto Zarate
Mordn por permitir el acceso y el registro de las flautas globulares del
Pueblo Viejo de Tecomavaca que actualmente se encuentran en el labo-
ratorio del Centro INAH Oaxaca, ubicado en el Ex Convento de Cuila-
pan.

? La organologia es la disciplina encargada del estudio de los instrumentos
musicales y sonoros desde todas las perspectivas posibles. Los campos
fundamentales de estudio de la organologia son: el histérico (en el que
se contemplan origenes y filiaciones); el morfolégico ique se encarga del
estudio de sus formas, materiales y técnicas de construccion; el musical
{que considera sus peculiaridades tanto en la interpretacion individual,
como la de grupo; el actstico {en el que se analizan sus cualidades sono-
ras desde las perspectivas fisica v sensorial); y el antropoldgico (encarga-
do de dilucidar la significacion del instrumento en su sociedad). A partir
de estos campos de estudio, la organologia ha estructurado como herra-
mientas de trabajo los sistemas clasificatorios, en algunos de los cuales se
analiza de manera ordenada al instrumento desde diferentes intereses; si
embargo estos sistemas suelen conformar estructuras tan complejas que
solo resultan comprensibles y del interés de los especialistas (Contreras
Arias, 1994: 50).

*Se le denomina flauta globular a los instrumentos de viento o aerdfonos,
cuya particularidad es la de contar con uno o més orificios —obturadores-
que permiten cambiar la altura de sonido; a diferencia de un silbato que
no cuenta con tales perforaciones.

Para llegar al sitio hay que recorrer un camino de terraceria
sobre los montes conocido como Sierra Mixteca. El asenta-
miento es disperso. Los cerros se encuentran terraceados
y es posible ver cimientos y muros de construcciones de
adobe y piedras calizas. El sitio cubre un drea aproximada
de siete hectareas (Zarate Moran, 1984: 1).

El rescate arqueol6gico de dos tumbas en el Pueblo Viejo
de Tecomavaca

En el afio de 1984, el senor Francisco R. Cruz Vazaquez
reporté al entonces Centro Regional de Oaxaca del Ins-
tituto Nacional de Antropologia ¢ Historia (hoy Centro
INAH Oaxaca), el hallazgo de dos tumbas. A partir de
abril del mismo afio, se iniciaron los trabajos de rescate en
las Tumbas | y 2 bajo la direccién del arquedlogo Roberto
Zirate Mordn, investigador de dicho centro.

La Tumba | —lugar en donde aparecieron las flautas— tiene
una orientacién oeste-este. Estd formada por una cimara
rectangular de 2.55 mts. de largo por 70 cms. de ancho,
con un metro de altura. El piso es de tierra caliza apisonada
y la entrada estaba cubierta por lajas pegadas con barro
(Op. Cit.: 1).

Al interior de la cimara de la tumba se encontrd relleno
de tierra y piedras bajo las cuales se encontraron varios
objetos, entre ellos las flautas globulares, que eran parte
de la ofrenda. También se encontraron materiales dseos
que no se pudieron rescatar debido a que estaban desin-
tegrados por la humedad.

Descripcién morfol6gica
En la tumba mencionada aparecieron dos flautas globu-

lares; una de ellas, marcada con el nimero 29 en la lista
de los objetos arqueoldgicos de la tumba, se encuentra

Cuadernos del Sur, afio 12, nim. 23, agosto 2006




completa y en buen estado de conservacion (Figuras | a
3). Esta flauta estd conformada por una cdmara resonadora
de tipo esférico y con un obturador (orificio que permite
modificar la altura de sonido). Sobre el cuerpo esférico
se encuentra una incision casi rectangular que conforma
la boca de la flauta. En uno de sus extremos se encuentra
el filo, que es de tipo externo. El aeroducto estd colocado
en el otro extremo de la boca; a los lados de ésta se en-
cuentran dispuestas unas placas al pastillaje que conforman
los diques que ayudan a dirigir la corriente de aire hacia
el filo. Por debajo del aeroducto hay una aplicacién al
pastillaje con perforaciones que probablemente sirvieron
para poder atravesar un hilo y hacer de la flauta globular
un objeto colgante.*

Cronologfa

Zarate Mordn sefiala que de acuerdo a la cerdmica encon-
trada en la tumba, ésta corresponde a la época Posclasica
aue comprende el periodo de 1000 a 1500 d.C. (Op. Cit.: 2).
Siguiendo la secuencia cronoldgica de la Cafiada, las flautas
corresponderian a la fase Iglesia Vieja (800-1500 d. C.).

Tipo de pasta’

La pasta con la que fueron elaboradas las flautas globulares es
de color naranjay muy fina. Resulta asombrosa la delicadeza
con que el trabajo fue realizado y que puede notarse en lo

il Figura 1, 2 y 3. Flauta globular ndmero 29 procedente de Pueblo Viejo de Tecomavaca, Oaxaca (Sdnchez 2005).

La flauta marcada con el nimero 27 es muy similar a la descrita
anteriormente, s6lo que se encuentra fragmentada, lo cual
permite ver el interior de la cdmara resonadora (Figura 4).

! Figura 4. Flauta globular ndmero 27 (Sanchez 2005).

Tabla I. Dimensiones de las flautas globulares de Tecomavaca (cms.)

Alto Ancho Largo Volumen
(cm?’)
Flauta 27 5.7 4.5 5.5
Flauta 29 5.6 5.2 6.2 56

delgado de las paredes de la cdmara resonadora. El exterior
de la cdmara muestra un trabajo de alisado y es probable que
también haya sido pulido. En la superficie del cuerpo de la
flauta es posible observar una especie de manchas negras,
que quizds sean evidencia de algtn tipo de decoracion.

Andlisis ac(stico

Debido a que los aeréfonos de nuestro estudio son de
forma globular, es posible estimar sus frecuencias funda-
mentales (notas musicales) de acuerdo a las ecuaciones
que se manejan en actstica para el anlisis de aeréfonos
con tales caracteristicas. Para ello, empleamos la ecuacion
de los resonadores de Helmholtz, para cuando la flauta
globular opera con el obturador tapado,® y la férmula

* El lector puede escuchar el audio de la Flauta nimero 29 en la siguiente
direccidn  electronica:  http:/www.geocities.com/gsxochipilli/oaxaca/
tecomavaca.html

* Se le denomina pasta al barro ya cocido que es empleada para la elabo-
racion de objetos cerdmicos.

& La ecuacion de Helmholtz es: F= (1700/PI*RAIZ(S/(L+0.7*D)*V)),
donde:

F = Frecuencia, en ciclos/segundo (Hertz)

V = Volumen de la cimara resonadora (cm”)

S = Area de la seccién de la boca (cm?)

L = Espesor de la boca {cm)

D = Didmetro de la boca (cm)

1700 = velocidad del sonido/segundo

Pl = 3.1416

0.7 = Factor de correccion

RAIZ = Raiz cuadrada (Kinsler, 1995: 297-300)



empleada en el disefio de las ocarinas actuales propuesta
por Dessy y Lee para cuando el aer6fono opera con el
obturador destapado.”

Este andlisis lo hicimos s6lo con la flauta que se encuentra
en buen estado de conservacion (Flauta 29). Los valores
estimados con ambas ecuaciones junto con las frecuencias
reales pueden verse en la Tabla 2.

De acuerdo a las mediciones de los rangos de altura o de
frecuencia. pudimos notar que los sonidos que se pueden
generar a través de esta flauta con el obturador tapado,
comprenden desde un Re b a un Mi b en el indice S; y
destapando el obturador se genera un rango de sonidos
que va desde un Sol b hasta un Sof, también dentro del
indice 5 (Figura 5).

Andlisis a través de un espectrograma"”

Elaboramos el espectrograma de la flauta globular 29;
la forma de ejecucion para obtener dicho grafico fue
tapando y destapando el obturador (Figura 6). Se puede
observar la nota fundamental (linea de color mds intenso)
y la presencia del segundo arménico o sonido concomi-
tante (en el espectrograma se muestra como una linea
delgada arriba de la fundamental). Conviene senalar que
al momento de ejecutar el aeréfono pudimos notar que al
soplar con poca cantidad de aire, sélo se percibe la nota
fundamental; en cambio, al soplar con mayor intensidad
y destapando el obturador, comienzan a desprenderse los
armonicos 2 y 3.

Factor de calidad

Como parte del andlisis acistico, realizamos la estimacion
del Factor de Calidad de la Flauta 29. El factor de calidad
es un pardmetro empleado en actstica para evaluar los
instrumentos musicales como resultado de un determinado
disefio en el mecanismo sonoro."

En el caso de esta flauta el valor obtenido fue de 98.7, lo
cual quiere decir que ésta cuenta con un aeroducto cuyo
disefio permite la emisién de un sonido claro y con muy
poca presencia de ruido.

Potencia ac(stica radiada

Realizamos la medicion de la intensidad sonora (expresada
en decibeles [dB]) de la Flauta 29 con la ayuda de un
sonémetro;"” los valores obtenidos nos permitieron deter-
minar la potencia acistica radiada a través de la formula
correspondiente®. El resultado obtenido fue un rango de
0.00040 a 0.00251 Watts. Estos datos nos permiten inferir

aue dicha flauta —de acuerdo a sus caracteristicas actsti-
cas—, es un artefacto sonoro propio para ser ejecutado
en espacios cerrados en donde es perfectamente audible,
aunque también es posible que sus sonidos se alcancen a
percibir hasta una distancia de 200 metros en linea recta
en un espacio abierto, como pudiera ser una plaza.

Posibilidades de ejecucién

Aunque contamos con informacién del contexto y proce-
dencia de las flautas globulares, es dificil determinar como
y en qué ocasiones se cjecutaron estos aeréfonos. Sin
embargo, podemos sefalar algunas posibilidades:

I Por la disposicion del obturador —por debajo
del aeroducto—, es posible que el ejecutante lo
tapara y destapara usando el menton.

2. También es posible que las dos flautas globulares
hayan sido ejecutadas por una sola persona.

3. la diferencia en el tamafo de las cdmaras
resonadoras da como resultado un sonido con
batimentos o pulsaciones™ cuando las flautas se
ejecutan de manera simultanea.

4. Recordemos que las llautas fueron encontradas
en una tumba, por lo que nos atrevemos a sefialar
la posibilidad de que estos aer6fonos se hubiesen
ejecutado en el momento de hacer el entierro, es
decir, como una ofrenda sonora a los muertos.

7 F=(c2*pi) RAIZ (d1+d2+d3+ ...}/ V, donde dn = Didmetro del oblu-
rador n ( Dessy y Lee, 2001: 11).

¢ Es el namero que determina la altura de una nota dentro de la serie
empleada en el msica. Ejemplo: la expresion Re B8 5 sefala que es la
nota Re bemol correspondiente al indice 5.

4 Unidad de medida empleada para los intervalos musicales propuesta
por Alexander J. Ellis. Un cent equivale a la centésima parte de un semi-
tono. Un semitono equivale a una doceava parte de la octava,

1 Son los espectros de ventanas traslapadas de la sefal dada en un peri-
odo de tiempo. Los espectrogramas son utilizados para analizar sefiales
en diversos campos como en el andlisis de voz y de sonidos de animales;
pueden ser de gran utilidad en el andlisis de todo tipo de instrumentos o
artefactos sonoros. Generalmente los espectrogramas representan las fre-
cuencias (Hertz) en el eje vertical, el iempo (segundos) en el eje horizon-
tal y la amplitud (decibeles) se muestra en tonos de gris entre el blanco y
el negro, o con colores (Veldzquez Cabrera, 2002: 5).

" E| Factor de Calidad se puede estimar a través de la siguiente formula:
Q = 2*PI*RAIZ(V*((L+0.7D/S)3)

() = Calidad del sonido

1" Estas mediciones las realizamos a una distancia de 1 metro entre el sond-
metro y la flauta, y en un dngulo de 0 grados con respecto a la fuente sonora.
1] = (107 -12)*10[A2/10), W = 4*PI0*I, en donde | = Intensidad, W = Watts.
' Cuando en un medio eldstico se propagan simultineamente dos ondas
de diferente frecuencia, la amplitud del movimiento ondulatorio resul-
tante pasard periédicamente por maximos y minimos. Esto serd per-
ceptible en las ondas sonoras (cuando la frecuencia de ambas ondas no
difiera mayormente), por aumentos y disminuciones periddicas de la in-
tensidad llamados batimentos o pulsaciones. Los batimentos se perciben
como dos sonidos que estin desafinados y que son desagradables para la
estética musical europea.




Forma de ejecucién

Estimacién con la Ecuacién
de Helmholtz (Frecuencia
expresada en Hertz)

Valores estimados con la
ecuacién de Dessy y Lee
(Frecuencia expresada en Hertz)

Rango de frecuencias reales
(minimo y maximo). Se indica la nota
con su fndice acistico® y los cents

correspondientes’
Tapando el 568.8 Minimo: 540.1 Hz; Re b 5 -45
obturador Maximo: 624.8 Hz; Mib 5 + 8
Destapando el 541.39 Minimo : 722.7 Hz; Sib 5 - 4l
obturador Maximo : 795.4 Hz; Sol 5 +25
[ Tabla 2. Rangos de frecuencia de la Flauta 29.

CENTS -45 "8 -41 F25

_Q . \ Yo - o

ba Yo% [ = 1§ |

[ WY ] J| e = e —

FRECUENCIA  540.1 624.8 7222 795.4

(Hertz)

Forma de
ejecucion:

Tapando el obturador

Destapando el obturador

1 Figura 5. Rangos de altura (frecuencia) de la Flauta 29 del Pueblo Viejo de Tecomavaca,

' Figura 6. Espectograma de la Flauta 29 del Pueblo Viejo de Tecomavaca.




Proceso para la elaboraci6n de las flautas globulares de
Tecomavaca

Lineas atrds sefialamos que la Flauta 27 se encuentra frag-
mentada, lo cual nos permiti6 deducir la forma como se
elaboré el objeto; consideramos que el proceso se llevé a
cabo de la siguiente manera:

I.  Con el uso de un molde se elaboré la camara
resonadora.

2. Con la ayuda de un instrumento de madera, se
realizaron las perforaciones tanto para la boca
como para el obturador.

3. El aeroducto se realizé colocando una tira de
madera entre dos placas de barro. Una vez con-
solidado, se colocé sobre la cdmara en direccion
hacia el bisel.

4. Posteriormente se colocaron los diques a los
lados de la boca junto con una tira de barro por
debajo del aeroducto, la cual se perforé.

5. Una vez oreado, se pulié con algin objeto
—quizds un cepillo—, para posteriormente dejarlo
secar y someterlo al proceso de coccién.

Comentarios finales

El rango de sonidos de la Flauta 29 coincide con otros
aeréfonos globulares de la region zapoteca (Sanchez
Santiago, 2004). Lo interesante radica en el hecho de
que en ambos casos se trata de objetos mortuorios, por
lo que surge la pregunta: /la coincidencia en el rango de
sonidos de estos aerdfonos nos estaria demostrando que

hubo ciertos sonidos para acompaiiar a los muertos en su
dltima morada?

Nos llama la atencién la forma de las flautas globulares,
Que semejan un peaqueno bule o tecomate, y de inme-
diato recordamos que Tecomavaca quiere decir en lengua
ndhuat! “lugar de tecomates™. Esto nos pudiera sefalar
que ¢l ecosistema influye en gran medida en la cultura
material de los pueblos indigenas; tan es asi que hasta en
los artefactos sonoros se representa el fruto caracteristico
de esta zona de la Canada de Cuicatlan.

La morfologia que presentan las flautas globulares de
Tecomavaca es muy similar a la que presentan los aeréfonos
de la cultura mexica, aunque con algunas variantes (Figura
7). La relacion entre las culturas mesoamericanas se puede
establecer desde el punto de vista de la organologia. Cabe
recordar que para el periodo Posclasico en la Cafiada de
Cuicatlan habfa presencia de grupos hablantes de ndhuatl,

quienes seguramente entraron en contacto con los grupos

mazatecos y cuicatecos.

Finalmente, podemos mencionar tentativamente que las
flautas globulares de nuestro estudio fueron elaboradas
por gente perteneciente a la etnia cuicateca. Tal es la
interpretacion que hace el arquedlogo Zarate Moran
(Comunicacion personal, 2005).

Futuros trabajos tanto arqueoldgicos como organoldgicos
nos ayudaran a esclarecer el pasado sonoro de esta region
del estado de Oaxaca.

o

% Enciclopedia de los municipios de Oaxaca (http:/fwww.e-local.gob.
mx/work/templates/enciclofoaxaca).

I" Figura 7. Flautas globulares con diseiio similar a las de Tecomavaca (Tomado de Contreras Arias, 1988: 181).







La cocina oaxaquena: el cacao, el azicar, los chiles

y un poco de historia

Marfa de los Angeles Romero Frizzi*

uando amanece en la sierra las nubes se encuentran

atrapadas entre las montanas, después, el sol ca-

lienta y ellas ascienden a los cielos. Para entonces,
Teresa, como todas las mujeres de su comunidad, lleva
horas trabajando, se levantd cuando todavia era oscuro
¥ los nifios dormian. La tarde anterior habia preparado el
nixtamal remojando los granos de maiz en agua con cal,
después de hervirlos por un largo rato, los dej6 descansar
toda la noche. Al levantarse, lavo los granos, les quitd
el hollejo y comenzé a molerlos en su pequeiio molino
manual, mientras otras mujeres cargaban sobre su cabeza
cubetas llenas de maices para llevarlos al molino eléctrico.
Antes, cuando adn no llegaba la electricidad al pueblo, las
mujeres molian el maiz a mano, en su metate de piedra,
hincadas frente a €l durante horas, del mismo modo como
lo hicieron a lo largo de la historia sus madres, sus abuelas
y las abuelas de las abuelas.

Esta ceremonia, anterior al amanecer, se ha repetido en
Oaxaca a través de siglos, las mujeres de hoy y las de ayer
han molido los granos de maiz hasta transformarlos en una
masa blanda que después convierten en tortillas, porque en
esta tierra de Oaxaca, cuando miramos hacia atras, al prin-
cipio de la historia, el maiz ha estado siempre presente.

Cuando comencé este articulo deseaba conocer la historia
de la cocina oaxaquefia, pero ahora que lo he terminado veo
qQue resulté mas bien una descripcién de sus ingredientes,
porque no encontré en los documentos recetas, tampoco
informacién sobre los platillos. Este es un breve relato de

la forma como numerosos frutos, carnes y condimentos
llegaron de regiones lejanas y se mezclaron con el maiz y
los chiles de esta tierra. Es una pequea historia de como
la cocina de Oaxaca ha cambiado, aderezandose con
nuevos y viejos productos y condimentos. Es una sintesis
que une el tiempo, que redne los frutos de este suelo con
aquellos traidos de lejanas tierras; el saber de los hombres
y las mujeres de acd, con la creatividad de las cocineras
que llegaron de més alld del mar.

Recorriendo el tiempo

Cuando queremos penetrar en el pasado y conocer los
platillos que antiguamente se preparaban y descubrir los
secretos de las cocineras, los documentos de los archivos
y los libros antiguos guardan silencio. Las esposas de los
campesinos o las cocineras de los palacios de los nobles
indigenas que vivieron antes que estas tierras fueran
conquistadas por los espafioles, se llevaron con ellas sus
secretos. En las ciudades antiguas nunca se levantd una
estela o se grabd una ldpida para conmemorar una receta
nueva o un buen platillo, tampoco se pintaron cédices con
los secretos de la cocina. Uno de los libros mas antiguo que
conocemos sobre las recetas de Oaxaca es de 1832.' Es asi,
qQue para conocer la historia de la gastronomia oaxaqueiia
tenemos que conformarnos con muy poco, unas lineas acd
y otros parrafos por alla.

* INAH-Oaxaca
! Libro de Cocina de don José Moreda. Afo de 1832, Manuscrito de la
coleccidn de don Luis Castafieda Guzmdn.

Cuadernos del Sur, afio 12, nim. 23, agosto 2006




Iniciaremos este viaje en visperas del arribo de los espafioles
al nuevo mundo. En aquellos dias, a principios del siglo XVI,
la cocina de la tierra ue mas tarde los espafoles llamarian
la provincia de Oaxaca, reflejaba las grandes diferencias que
existian en aquella sociedad, porque ella era, como muchas
otras, como nuestra sociedad, desigual. En lo alto de la
piramide social, los integrantes de la nobleza eran seres
casi divinos, o al menos asf eran considerados por su gente.
Los nobles no eran personas comunes, se decia que sus
antepasados habian nacido de arboles y pefias sagradas.”
En las paginas de un libro pintado en la Mixteca, antes de
la conquista, podemos ver el arbol sagrado de Apoala y
observar como de entre sus ramas nace la primera pareja de
la cual descenderi el linaje de Apoala, el linaje gobernante
de mds prestigio en la Mixteca.’

Los nobles y la gente principal habitaban en palacios de
varios cuartos, con patios y cocina para agasajar a los nobles
que llegaban de reinos lejanos a tratar asuntos de la guerra
y el comercio. La gente del pueblo no podia mirar a sus
gobernantes al rostro y si en alguna ocasion entraba a pa-
lacio, debia mantener la mirada baja.* Las reglas suntuarias
eran muy estrictas, la carne de venado y los animales de la
caceria estaban reservados para los nobles. Los guajolotes
y los perros se criaban solo para ellos. Los campesinos
comian animales del campo como roedores, lagartijas y
otros insectos, y su comida basica eran las tortillas de maiz,
el frijol v la salsa de chile molido, que acompafiaban con
plantas que podian recolectar, como los quelites y los frutos
de sus huertos. En el pueblo chinanteco de Tepeucila, en
1580, los ancianos del lugar le contaron al corregidor, que
antes que los espafioles llegaran:

[...] su comida ordinaria era tortillas y chile
y frijoles, y si alguno cazaba algin venado, o
conejo o ratén, lo comia; aunque, por la mayor
parte, todos lo presentaban a su sefior natural,
y este de ello les daba alguna cosa, o se los
gratificaba en otra cosa de comida o vestido;
porque a los sefiores sélo érales permitido
comer gallinas y codornices y venados y otras
cazas [...].°

A pesar de las diferencias, la vida de los nobles en los pue-
blos de Oaxaca, no podia compararse con la suntuosidad
que se vivia en México-Tenochtitlan.

Entre banquetes y mercados

Tenemos algunos textos escritos sobre la corte de Mocte-
zuma, el Gltimo emperador de esa ciudad, y a través de
ellos podemos imaginar un dia en su corte. Penetremos
lentamente el salon donde se sirven los banquetes, per-
manezcamos en un rincon y desde ahi, sin ser vistos, ob-
servemos a los sirvientes presentando los platillos. Cada dia

se preparaba comida para seiscientos sefiores principales
y sus servidores. Y cuando comian, trescientos o cuatro-
cientos jovenes llevaban los innumerables manjares, como
entonces se dijo: platillos sin cuenta. Porque todas las veces
que Moctezuma y su corte comian o cenaban, les traian de
todos los manjares de la tierra: carnes, pescados, frutas y
verduras. Y debajo de cada plato trafan un bracerito para
que los platillos no se enfriaran. Ponian todos los manjares
juntos en una gran sala, muy limpia y cubierta de esteras, y
ahi los nobles comian sentados sobre almohadas de cuero.
Al principio y fin de la comida siempre les llevaban agua para
que se lavaran |as manos y una toalla para que se secaran.
Pero los platos y las toallas que Moctezuma usaba, nunca
se volvian a usar, y tampoco los braceritos.

Aluera del palacio, en la plaza principal de la gran ciudad de
México, otros individuos de menor rango, los comerciantes,
los artesanos y campesinos acudian al mercado. Cuando los
conquistadores espafioles llegaron a la ciudad escribieron
que la plaza era mas grande que la de Salamanca en Espana.
En ella habfa diariamente alrededor de sesenta mil personas
comprando y vendiendo joyas, piedras, conchas, cal, piedra
labrada y mercaderfas sin fin, por supuesto alimentos. Una
calle del mercado era de aves de la tierra, perdices, tortolas,
palomas, pajaritos en cafiuela, otra de conejos, licbres,
venados, perros pequefios que trafan castrados y en otro
sitio vendian las raices y las hierbas medicinales. Existian
casas donde daban de comer y beber por precio, donde
vendian lefia, carbon, braceros de barro, todo género de
verduras y frutas como cerezas, ciruelas,” miel de abejas,
miel de cafia de maiz, miel de maguey y mucho maiz en
grano, convertido en tortillas o en tamales, pasteles de aves
y empanadas de pescado, pescado fresco y salado, huevos
de aves y cada género de mercancias se vendia en su calle,
igual ue en los mercados actuales.®

La vida en la corte de la ciudad de México y en
otras grandes ciudades mesoamericanas como Cholula y
Tlaxcala en el centro de México, o Yanhuitldn y Teposcolula
en la Mixteca, contrastaba con la de los campesinos po-
bres. Aunque también en la nobleza existian diferencias,
se decia, por ejemplo, que los nobles de la Mixteca eran
mds sefiores en sus cosas, en su modo de tratar y en su
vestir, ue los zapotecos. Que las sefioras nobles zapotecas

! Cadice Vindobonensis, pp. 37; Relacion geogrifica de Tilantongo,
1580, en René Acufa, 1984, tomo 2:231.

* Cadice Vindobonensis, pp. 37.

* Hernan Cortés escribié en 1520, que los sefores que entraban a ver a
Maoctezuma llevaban la cabeza y ojos inclinados y el cuerpo muy humilla-
do, v hablando con él no lo miraban a la cara, lo cudl hacian por mucho
acatamiento y reverencia. Herndn Cortés, Segunda Carta de Relacion,
[1520] 1973:68.

* Relacién geogrifica de Tepeucila, 1580, en René Acufia tomo |,
1984:37.

* Herndn Cortés, Segunda Carta de relacién, [1520] 1973:68.

7 Estos son los términos que Herndn Cortés empleo para describir las frutas
lacales. Herndn Cortés, Segunda Carta de relacién, [1520] 1973:63-65.

i Herndn Cortés, Segunda Carta de relacién, [1520] 1973:63-65.



se igualaban a las campesinas en el servicio de moler, o
sea en la preparacion de las tortillas y la comida.” La vida
del pueblo en cambio era siempre dificil, los campesinos,
ayudados por sus esposas y sus hijos, pasaban su tiempo
labrando la tierra, esperando con preocupacion el momento
preciso cuando las lluvias empezaran a caer para sembrar
las semillas. Vivian atentos a las indicaciones de sus sacer-
dotes, quienes estudiaban el calendario y observaban el
cielo tratando de entender cual serfa la voluntad de los
dioses ese afio: {enviarfan la lluvia a tiempo?, o éserfa poca
Yy a destiempo? Por suerte, en aquella sociedad, el trabajo
duro en el campo se interrumpia a menudo. El calendario
que regia cada momento de la vida, con ritmo infalible
marcaba la necesidad de honrar a los dioses.

El ciclo festivo

Cada mes de su afio de 18 meses (un mes tenia 20 dias)
estaba dedicado a una deidad, y por lo general el Gltimo dfa
de cada mes tenia lugar una gran celebracion. Eran muchos
los motivos de las fiestas, pero el méds importante: pedir
a los dioses una buena cosecha. En la ciudad de México,
la fiesta de Atlcahualo estaba dedicada a los dioses de la
lluvia, en ella sacrificaban unos nifios y pedian que la lluvia
llegase a tiempo. Otra fiesta tenia lugar cuando comenza-
ban a prepararse las tierras para la siembra, otra cuando
las plantas del maiz eran pequeiias y apenas levantaban un
palmo de la tierra, una mas cuando los elotes ya estaban
dulces y buenos para comerse. Cuando los elotes ya estaban
maduros, se barrian los caminos para traer la cosecha al
silo donde se guardaban como el alimento més preciado
que habria de mantener la vida durante un afio, hasta la
siguiente cosecha. Entonces, cuando el maiz ya estaba bien
granado, como decian en el siglo XVI, hacian una fiesta a
todos los dioses y tejian guirnaldas de la planta del maiz y
con ellas adornaban a los dioses; ya no sacrificaban a nadie
Y bailaban todo el dia y toda la noche.'®

Cada fiesta era diferente en sus ceremonias y sus sacrificios,
por lo general duraban varios dias. En la visperas del dia
principal, la gente ayunaba. El mero dia de la fiesta habia
misica con cantores, taiian sus cornetas, sus caracoles
marinos y los silbatos de barro. En la ciudad de México-
Tenochtitlan, en unas fiestas, después de los impresionantes
sacrificios humanos, las gentes se iban a sus casas y ahf
comian y holgaban y se convidaban los unos a los otros.
En unas fiestas bebfan mucho pulque, cantaban y bailaban,
se juntaban los parientes y los amigos, y llevaban comida
Que consumian en sus casas y en los patios de los templos.
En cada fiesta se prepara un plato diferente, por ejemplo,
cuando la planta del maiz llegaba a la cintura, tomaban
una bebida que nombraban atulli que era espesa y se hacfa
con la masa de las tortillas (hoy le decimos atole), bailaban
toda la noche y sacrificaba cautivos. En otras festividades
comian tamales y los ofrecian a los sacerdotes. En la fiesta

del equinoccio ofrecian tortillas de maiz con miel, en
alguna mds, daban tamales y bollos de amaranto, y asi en
cada fiesta.

De aquel ciclo ritual y festivo mucho ha quedado en
Oaxaca y en otras regiones de México. Ya no se celebran
los dioses prehispanicos, ahora es la fiesta del Santo Patron
del pueblo, la fiesta de los barrios, la Natividad, el dia de
Corpus Christi, la Semana Santa, las fiestas de los muertos
0 Todos Santos. Y en estas celebraciones que mezclan
ideas antiguas con creencias catdlicas podemos observar
reminiscencias de los dioses prehispanicos. En la sierra
zapoteca, al norte del la ciudad de Oaxaca, después de
varias horas de recorrer caminos torcidos de innumerables
curvas, llegamos a Yalalag, es la fiesta del barrio de Santa
Rosa. Los campos se miran verdes pero la milpa apenas
estd creciendo, es el mes de agosto. Las personas del ba-
rrio asisten a la iglesia y por la tarde toca la banda y todo
el mundo baja a observar el baile, mujeres por un lado,
hombres por otro. Se escuchan los acordes de la banda y
comienza el baile con jévenes enmascarados, los mds cu-
riosos son los nifios que visten trajes que ellos mismos se
disenaron hechos de costales y trapos, con mascaritas que
representan a los ratones del campo y a otros animalitos
Que comen los elotes tiernos y dafan la milpa (figura 1). En
medio de la musica, de la comida y entre muchos bailables,
un joven enmascarado representa a la diosa Centeotl, la
diosa del maiz tierno (figura 2)."!

Para quien no sabe resulta dificil reconocer en las numero-
sas festividades de las comunidades indigenas de Oaxaca
¥y México el ciclo ritual prehispdnico, pero es posible
trazar unos momentos de ese recorrido por el tiempo. Un
documento de fines del siglo XVIII, describe cémo eran
las fiestas en esos dias. En el pueblo chinanteco de San
Juan Petapa, en 1763, el calendario de diez y ocho meses
seguia vigente y en cada mes tenia lugar una fiesta y varias
ofrendas, s6lo que las fiestas comenzaban con la Pascua
de Navidad, segufa la fiesta de la Purificacion, después la
Cuaresma, la Semana Santa, y asi hasta completar diez y
ocho festividades, igual que en el calendario antiguo. En
cada celebracion, la comunidad pagaba una misa y la gente
ofrecia mantas al templo.'? Actualmente el ciclo de fiestas

* Relacion geogrdfica de Cuilapan, 1580, en René Acufia, 1984: tomo [, 1984:178.
" Se puede ver una descripcion del ciclo de fiestas en fray Bernardino
de Sahagin, Historia verdadera de las cosas de fa Nueva Esparia, libro
segundo, capitulos 1 al XXVIII, y libro cuarto, capitulos XXXVI y XXXVII.
También se pueden ver la obra de fray Diego Durdn. Sobre un andlisis
de lo dicho por Sahagiin sobre la comida de los sefiores ver: Jiapsy Arias
Gonzdlez (2003). En 1544, en Yanhuitlin tenian celebraciones especiales
cuando no llovia, y cuando recogian sus maices hacian otras celebracio-
nes, AGN, Inguisicion 37, citado en Jiménez Morenao, 1940:38.

' Los datos de |a sierra zapoteca fueron obtenidos en diferentes visitas a la regicn,
en especial a la comunidad de San Juan Bautista Yalalag, Agradezco infinitamente
el apoyo y la amistad de la familia de Teresa y Juana Visquez Visquez.

'* Memaoria de todas las fiestas celebradas en el pueblo de San Juan Pet-
lapa, 1763. AGN, Tierras 282:4, f. 9r. a 11 vta.




sigue el calendario catélico y comienza con las fiestas de
la Navidad, pero la relacion con la temporada de lluvia y
la necesidad de obtener una buena cosecha no se ha per-
dido. Unas fiestas tienen lugar en mayo, estdn dedicadas
a la Santa Cruz y se realizan para pedir la lluvia, en los
pueblos de la sierra zapoteca la fiesta no es a la Santa Cruz
sino a la Cruz Viva, que es un drbol sagrado (figura 3). Al
pie del arbol los zapotecos colocan su peticion, que los
toros estén fuertes y sanos, que logren construir su casa de
buen material, que los hijos regresen a salvo de los Estados
Unidos y que la lluvia llegue a tiempo.

Uno de los ciclos festivos mas importantes es el de la
Semana Santa, cuando el campo estd muerto y seco.
Entre todos los momentos solemnes de estos dias, el mas
importante es la crucifixion de Cristo, el Viernes Santo.
Para la religién catélica, lo més importante que debemos
de conmemorar en esos dias es la Resurreccion de Cristo,
pero para los indigenas y para la gente de la misma ciudad
de Oaxaca y de todo México, la muerte de Cristo es el
momento més sagrado. Siempre pensamos Que la cultura
espafiola con la conquista y con todas las ensefianzas
evangélicas alter6 la vida indigena, sin embargo la fe
antigua, indigena, mesoamericana, penetro en las fiestas
catélicas para hacer propios los momentos mds solemnes.
Cuando en la semana santa se reverencia al Cristo muerto
no podemos dejar de pensar que en la fe antigua, india,
la semilla de maiz morfa para resucitar y dar nueva vida,
tampoco podemos olvidar la importancia del culto a los
antepasados muertos, por eso en la ciudad de Juchitdn, el
Domingo de Ramos la gente acude al panteén a recordar
a sus difuntos, a escuchar musica y por supuesto a comer
tamales y otras viandas, tal vez muchos ya ni recuerdan que
el origen de estas fiestas era pedir una buena lluvia. Esta
idea estd mas viva en los poblados campesinos del Valle
de Oaxaca. Acé, el viernes santo, se colocan en el interior
del templo, al lado de la Santa Cruz, unos érboles que por
supuesto recuerdan a los arboles sagrados mesoamericanos
que comunicaban el mundo de los muertos con los cielos."
Y por la tarde, antes de caer el sol, una procesion recorre
el pueblo regando agua, pidiendo la lluvia, para concluir
en el pantedn, en una capilla alumbrada por velas y llena
de humo de incienso y copal.

El ciclo festivo concluye con la fiesta de Todos los Santos
o mas bien de los familiares muertos. El ciclo de lluvias
ha terminado, la cosecha se ha levantado y hay alimento
suficiente para vivir un afio mas. Entonces todos los amigos,
los vecinos y los familiares, los que viven lejos de Oaxaca,
en la ciudad de México, o adn més lejos, en los Estados
Unidos, regresan a su pueblo para visitar a los amigos y
a la familia, son estos momentos cuando las sefioras, las
cocineras, hacen lucir los mis importantes secretos de su
cocina: el mole negro, el dulce de calabaza con panela y

canela, el pan de yema, el chocolate-atole y mil platillos que
comparten con vivos y muertos, con los amigos y familiares
que llegan y con los que ya se fueron de este mundo, porque
en el altar de los muertos les colocan los platillos que a ellos
les gustaban. Pocas personas pueden reconocer, en este
calendario festivo y ritual, sus antecedentes prehispanicos,
pero las fiestas que hoy gozamos resumen en sus momentos
sagrados y de g0zo, la historia. Son una sintesis del pasado
prehispanico y de los cambios vividos en el tiempo.

Existen otros paralelos mas, entre el pasado y presente, 2
pesar de todo lo que ha cambiado. Ayer se decia que la
comida ordinaria de los campesinos eran las tortillas de
maiz y el chile molido, algunos animalitos que cazaban por
los campos y legumbres que llamaban quelites. Hoy, en el
campo, la comida diaria sigue siendo sencilla, recuerdo
un dia cuando después de un largo viaje, llegué junto con
otros colegas, al pueblo de San Pedro Amuzgos, no lejos
de la costa de Oaxaca, los amigos que nos hospedaron en
su casa, nos invitaron a cenar, colocaron en el cuarto una
pequefia mesita y sobre ella un tenate con tortillas y un
plato de chile molido. Eso era todo lo que ellos tenian y lo
compartfan con nosotros.

Podemos recordar también las palabras que a principio
del siglo XVII, fray Juan de Torquemada escribio: los
indigenas con mucho trabajo pagan su tributo y apenas
alcanzan lo necesario para su dfa, viven del trabajo de sus
manos y comen su pan con dolor y con harto sudor, y su
asnillo es su propio cuerpo.'* Si hoy describimos la vida
de un campesino, tal vez lo sustancial ha cambiado poco,
su salario, cuando lo tienen, es escaso, y lo ganan con
harto dolor y sudor. Los productos que traen y llevan de
sus pueblos a la ciudad ya no los cargan en sus espaldas,
sino en camiones que recorren los tortuosos caminos de la
sierra. Van apiiados en el techo del camion, en el pasillo o
entre los asientos, ahf se acumulan los costales de frutas,
los cerdos, el maiz, la cerdmica, las flores y todo lo que
traen y llevan a vender.

El m4s increible de los intercambios

En este viaje por el tiempo, es poco lo que descubrimos
de las cocineras antiguas, conocemos mds los productos
del campo y su cultivo que la forma como los guisaban
y preparaban, aunque creemos que algunos de ellos han
cambiado poco a pesar de tantos afios, como las mismas
tortillas y los chiles sin los cuales un mexicano no puede
comer. No puedo olvidar la cara de alegria de un campesino
cuando un dfa, en una fiesta, después de estar probando un
guiso sin chile, una muchacha trajo a la mesa un plato con
salsa bien picante. No ha cambiado la forma de cocinar los

11 \fisita a Teotitldn del Valle el viernes santo de 1995.
" Fray Juan de Torquemada, [1615], vol, 2, 1975:560.




frijoles, en su variedad de colores, preparados con hojas
de epazote o con hierba de conejo, los elotes tiernos y
las calabacitas. Pero otros, como los tamales y los moles
que tienen un origen antiguo, se han enriquecido hasta la
locura con los productos que llegaron del otro lado del mar,
cuando en la segunda década del siglo XVI, unas extrafias
naves aparecieron en la orilla del mar. Parecian casas flo-
tantes y los hombres que de ellas desembarcaron vestian
de metal y montaban animales enormes y desconocidos.
Venfan de lejanas tierras y habfan cruzado el mar como
parte de una de las empresas mds impresionantes de los
tiempos: la conquista de América.

Tal vez, entre todos los siglos de la historia, el siglo XVI
sea uno de los mas dificiles de resumir, porque estd lleno
de momentos amargos, de alianzas entre extrafios, de
luchas, de muerte, de desolacion. Podriamos detenernos
un momento y describir las batallas de aquellos dfas pero
no es nuestro proposito, es suficiente si recordamos las
palabras de uno de los mismos soldados conquistadores.
Bernal Diaz del Castillo escribio: Ahora todo estd por el
suelo, perdido, que no hay cosa.'

Numerosas paginas han descrito los dificiles dias del siglo
XVI, el trabajo de los indigenas para los encomenderos es-
pafioles, en la construccién de sus casas y en la recoleccion
del tributo. También se ha escrito sobre las enfermedades
y las ideas que los frailes trajeron forzando a los nativos a
esconder a sus dioses en las cuevas y las montafias. Pero
no todos los cambios que en aquellos dias ocurrieron
fueron tan amargos, porque entonces comenzo uno de
los intercambios mds increibles de la historia: de cereales,
frutas, hortalizas, legumbres, condimentos y conocimientos.
El trigo llegd de Espafia, la cafia de az(car que sustituyd
ala miel de las abejas y al dulce del corazén del maguey
cocido, vino también de Espafia a donde habia llegado
gracias a los drabes. En barriles y toneles cruzaron el mar
una inmensa gama de drboles: manzanos, perales, duraz-
nos, limones y otros citricos. Llegd el ganado vacuno, los
caballos, los chivos, las ovejas, las gallinas y los cerdos, y
de América fue al viejo continente, por supuesto, el maiz
que hoy cubre las tierras de Francia y muchos paises mas,
el jitomate, el chile con sus innumerables variedades viajo
hasta la India y Tailandia, la papa de Per(i se esparci6 por
toda Europa.'®

Alrededor de la ciudad de Antequera (hoy la ciudad de
Oaxaca) crecian, a fines del siglo XVI1, palmeras de datiles,
nogales, ciruelos, almendros, manzanos, perales, cidras,
membrillos, limas, limones, pimientos del Per, y se daban
garbanzos, habas, lentejas, linaza, coles, lechugas, hierba-
buena, pepinos, y de acd se daban en abundancia el maiz,
la chia, la calabaza, el tomate.'” Aunque no falté quien
contara que en los pueblos localizados entre las montafias,

la gente no sembraba ni coles, ni lechugas. Unos decian
que porque el clima no era bueno, otros porque la gente
era mas aficionada al maiz y a un género de hierbas que
cocfan con ajf.'®

Mucho se trajo porque los espafioles que en los primeros
dias de la guerra habian tenido que comer lo que los nativos
les daban, o lo que saqueaban y robaban, al cabo de un .
tiempo extraiaban el vino y su accite de oliva, el pescado
frito de su tierra andaluza."” Pero de todos modos tuvieron
que acostumbrarse a las tortillas de maiz, al frijol y al chile.
Tal vez el intercambio comenzé por describir la comida del
otro con nombres propios. Los espaiioles nombraron al
maiz: trigo de las Indias, y al trigo los indigenas le llamaron
maiz de Castilla, el pulque era el vino de la tierra. Y asi
comenzé una curiosa forma de nombrar a los productos
que continta hasta el dia de hoy: el guajolote es gallina de
las Indias, y la gallina que trajeron los espaiioles pues es
de Castilla, el mango que llegé en el galeén a Acapulco es
de Manila, y la llamada nuez de la India (o de las Indias)
esa si es nativa de América. La curiosidad y la sorpresa
ante los frutos nuevos, las verduras y todos los productos,
ocupd péginas de descripciones humanas y sencillas. Los
espaioles describieron a los frijoles comparandolos con lo
que para ellos era familiar: los frijoles parecen garbanzos,
aunque muy negros de fuera y blancos de dentro. Los
chayotes eran como calabazas pequenas, con la cdscara
verde y tan espinosa que parecian erizos.*® Hasta el comal
para preparar los alimentos fue descrito como una tortera
de barro y los indigenas en cambio a los sombreros espa-
fioles, que a ellos les parecian muy extrafios, los nombraron
comal de la cabeza.”" Y la palabra tortilla, tan comtn en
todo México, proviene de Espaiia.

Para mediados del siglo XVI, la vida de las comunidades
indigenas de la antigua Mesoamérica y de Oaxaca en par-
ticular, se habfa transformado profundamente, aunque en el
fondo el cambio se apoyaba sobre raices mesoamericanas.
Para entonces, en las tierras de Oaxaca, en las provincias
de la Mixteca, en las del Valle de Oaxaca, en Tehuantepec,

' Bernal Diaz del Castillo, [siglo XV1] 1977: 267,

 Sobre el increible intercambio de productos alimenticios entre Espana
y las Indias debe de verse el libro de Mariano de Cércer y Disdier (1995).
Sobre la introduccion del ganado hay numerosos libros pero algunos de
los més relevantes son: Elinor G.K. Melville (1999) sobre el ganado menor
y el clasico de Francois Chevalier (1970} sobre el ganado mayor. Sobre la
distribucién de los chiles por el mundao ver Janet Long-Solis (1998).

7 Descripcion de la ciudad de Antequera (1580), en René Acufa, tomo
1, 1984:34. Todas las Relaciones geograficas de 1580 incluyen mencio-
nes de cantidad de frutos y legumbres que en esos afos ya crecian en la
Provincia de Oaxaca. Ver René Acuna 1984.

' Relacion geogrdfica de Atlatlahuca, (1580), en René Acuna, tomo 1,
1984: 54y 57.

' El primer obispo de Antequera, fray Juan de Zarate en 1544 escribié
que el vino y el aceite de oliva eran muy caros y sin las cuales no podemos
vivir los que en Castilla las tenfamos sobradas. AGl. Real Patronato, vol.
164,

“ Relacion geografica de Nochixtlan, (1580), en René Acufia 1984, tomo 1.
1 Tomado de Gonzalez Hermosillo y Luis Reyes, 2002:116, glosa niimero 145,




cuadrillas de cientos de trabajadores acudian a las 6rdenes
de sus sefiores, ahora nombrados caciques, para sacar
oro de los rios, para construir los templos de los nuevos
dioses y los conventos de los frailes. Se levantaron edificios
nunca imaginados en Teposcolula, Coixtlahuaca, Yanhuitln,
Cuilapan y otros lugares, sus muros eran altos, con arcos y
bévedas, ellos absorbieron la vida de los campesinos que
iban por cientos para trabajar en su construccion.

La vida en hojas de papel

De esos dias (mediados del siglo XVI) ha sobrevivido un
libro antiguo pintado que nos cuenta unos detalles de
la vida de una comunidad.?? El libro es pequefio, de 62
paginas, y fue escrito por un escribano indigena que habia
aprendido las letras del alfabeto, hablaba nauatl y su lengua
materna era el mixteco. El vivia en el poblado de Santa
Catarina Tejupan que actualmente se localiza a orillas de
la carretera panamericana, rumbo a México, solo que su
nombre ha cambiado a Santiago. Aquel indigena pinto,
entre 1550 y 1564, los gastos que su comunidad realizod
en la ornamentacion de su iglesia, en las fiestas de sus
santos y en olras actividades. Tejupan, igual aue muchos
poblados de la Mixteca, era duefio de rebaiios de chivos y
ovejas, criaba también gusanos de seda y el hilo devanado
lo llevaba a vender a la ciudad de Puebla. Con los reales
que ganaba en estas empresas comunales, adornd su iglesia:
compré velas, un terciopelo para el palio, una casulla de
damasco blanco y un alba (parte de los ornamentos sacer-
dotales), los tubos del érgano, unos copones, un crucifijo
para la sacristia, el palabrero de la consagracion y otras
cosas mas. Como siempre, los gastos mds importantes
fueron para las fiestas religiosas: Todos Santos, Natividad,
la Pascua Florida, Pascua del Espiritu Santo y varias mds.
Y precisamente, unos de los gastos mds cuantiosos fueron
en comida para dona Catalina, la cacica, para el padre
vicario y para todo el pueblo: compraron muchas botijas
de vino, porque, aunque nos parezca extraiio, en aquellos
dias los indigenas consumian mucho vino.” Se dice que
lo consumian debido al trauma de la conquista y a los
cambios que le siguieron,”* pero creo que lo han de haber
tomado también por gusto. En los dibujos realizados por
el escribano mixteco podemos ver las botijas de vino, los
molcajetes de la salsa, los molcajetes con pies largos para
las tortillas porque se dice que estos los podian colocar
sobre el rescoldo de las brasas para que las tortillas no se
enfriaran. Consumieron carne, guajolote, pescado, chiles,
€acao y camarones.

En unas décadas la comida de Tejupan y de otras comuni-
dades de Oaxaca habia cambiado, al menos los dias de fies-
ta. Los campesinos que antes complementaban su comida
con ratones, insectos (aunque pueden ser muy nutritivos),
viboras y lagartijas, podian disponer con més facilidad de

algunas aves, de carne de puerco, de carnero y oveja, tam-
bién de tocino, manteca y pan de Castilla. Las rigidas leyes
suntuarias de la sociedad prehispanica se habian roto y los
campesinos, cuando sus recursos lo permitian, gozaban
de cacao, de carne de res, de venado, liebre y conejo.”
Y del lado espafiol también ocurrieron muchos cambios.
Los espafioles que vivian en los pueblos, como los jueces,
sus asistentes, los viajeros y los comerciantes que iban de
paso, tuvieron que aficionarse a las tortillas y a las salsas de
jitomate molido con chile. Aunque claro, no falté a quien no
le gustaran y afirmara que el comer de ellos (los indigenas)
daba grima y espanto, porque con unas tortillejas de maiz
y un poco de aji se contentan.*

Dos décadas antes de que terminara el siglo XVI, un
espaiol llamado Francisco de Mézauita, nos leg6 una de
las descripciones mds minuciosas que conocemos sobre
la comida en una comunidad de Oaxaca. El vivi6 unos
afios en el pueblo cuicateco de Atlatlahuca, localizado en
un pequefio valle, entre cerros muy altos y grandes, y en
aquellos dias escribié:
Los mantenimientos de que ahora usan y usaban es el
maiz, de que hacen unas tortillas muy delgadas y las
cuecen en unas torteras (el comal) de barro, y es su
pan ordinario; frijoles que son como habas pequenas,
chiles, y unas yerbas del campo que llaman quelites;
liebres, conejos y venados. Aunque antiguamente no
la comian todos porque les estaba vedada la caza
por los sefiores, el dia de hoy es comin a los que la
quieran [...] Comen lagartijas y ratones [....]. Antigua-
mente los macehuales no podian comer gallinas, sino
solo los principales, y el dia de hoy son comunes a
todos los que las quieran comer. Y también comen
carneros; ovejas cuando las alcanzan. Hacen una
bebida de cacao, que es una fruta como almendra
y corre entre ellos por moneda. Muélenlo con la
masa que hacen del maiz, y lo deslien con agua y lo
beben, y les es de muy gran sustento; [aunque] no
todos los alcanzan porque cuesta dinero. Beben una
cosa como aguamiel que sacan de los magueyes, y
bebida asi simple es buena y saludable, pero échanle
dentro una raiz que en cuicateco llaman yacuaa y
en mexicano ocpatli, y con solo echarle esta raiz y

2 Se trata del Codice Sierra, editado por Nicolds Ledn (1984).

# El gasto en la compra de vino en Texupan aparece en casi todos los
afios, ver de 1552 en adelante. Sobre su importancia en el comercio de
la Mixteca en el siglo XVI, ver Romero Frizzi, 1990:132 y ss.

2 £| cronista de las Indias, Antonio de Herrera dijo que los naturales, en
su antigiiedad, no podian beber sin licencia de los sefores o jueces...
[siglo XV1] 1947: 136, Fray Juan de Torquemada a principio del siglo XVII,
escribi6: Luego que se conquistaron comenzaron a darse al vino y embor-
racharse. Mds adelante escribis: No se tomaba el vino tan a rienda suelta
como lo hacen el dia de hoy, tomo 1l, pp.549-550.

5 Ver Relacién geogréfica de Talistac (1580), en René Acufia, tomo 11,
1984:80-81. Sobre el control del consumo de bebidas alcohdlicas en
época prehispanica, ver Herrera y Tordesillas, [siglo XVI] 1947:136.

# Relacién geografica de Cuilapan, 1580, en René Acuna, tomo 1,
1984:181.




tenerlo dos o tres dias, se vuelve un brebaje tan recio
que se emborrachan con ello.””

Afios después: el (iltimo siglo colonial y un poco més.

Cuando el siglo XVIII llegd, los campesinos solian tener
en su solar un marranito o unas gallinas de Castilla con los
cuales completaban su ingreso y su alimento. En esos afios
les era més facil disponer de un queso, de unos huevos o
de un guajolote para el mole y en los dfas de fiesta, seguro
preparaban guisos especiales aprovechando el ganado
comunal, ya fueran chivos o reses. Y los guisos, los moles
y las barbacoas iban precedidos de pan dulce acompanado
de enormes cantidades de tazas de chocolate caliente y
chocolate-atole.”®

Y del lado espafiol, hasta los religiosos dominicos cambiaron
sus costumbres respecto a sus alimentos. En los primeros
momentos del siglo XV1, las estrictas reglas de la orden les
haban prohibido comer carne y andar a caballo. Se decia
que su comida era un mendrugillo de pan, agua y algunas
hierbas o legumbres. Esto se moderé més adelante y la
racion diaria en el convento era de dos huevos, cuando los
habfa y si no, un guisado de verduras, el pescado salado
era un gran regalo.?” En el XVIIL, los dominicos consumian
carne de carnero y las tortillas y el atole eran su alimento
diario. En 1706, la gente del pueblo de Cuilapan daba a
los religiosos de su convento, lefia para la cocina y mafz:
tres almudes diarios para las tortillas y el atole de los frailes.
A diario iban también indias tortilleras y atoleras que no
recibian ninguna paga por su servicio. En las fiestas les
entregaban a los religiosos gallinas o guajolotes, docenas
de jicaras y durante la cuaresma huevos.*” El chocolate era
solo para los viernes de Cuaresma.

Los sefiores curas de los pueblos, sinceramente, la pasaban
bastante bien, pues en los gastos de sus curatos, que el
pueblo pagaba, estaban incluidas las aves que consumian,
el chocolate caliente, el pan de trigo, los frascos de vino
que recibian cada mes, frijol y pescado, azafrdn, pimienta,
clavo y otras especies, chile, tomate, manteca, carne de
vaca y maiz para las tortillas.”’

Por los caminos de la sierra

Todas esas especias como el azafran y el clavo, o
productos como el pescado seco llegaban hasta los
pueblos més lejanos gracias al comercio {cuadros 1 a 4).
Por los caminos polvosos o lodosos seglin la temporada,
transitaban los arrieros con sus recuas de mulas. Cruzaban
la Mixteca llevando hacia la ciudad de Antequera cargas
con jergas de Michoacan, frazadas de Tlaxcala, naguas
mexicanas, botijas de aceite, cacao de Guatemala, ropa
de la tierra y también de Francia, Holanda e Inglaterra.’”

Muchos eran los productos que llevaban y traian, Que se
vendfan sobre los mostradores de las tiendas o en los
dias de tianguis, que cruzaban las montafias para llegar. a
través de un complicado sistema de crédito, a los pueblos
mas apartados. Asi llegaba a los pueblos zapotecos el
cacao pataxtle que se utilizaba y se usa para preparar el
chocolate-espuma en los dias de fiesta, el chile chilhuastle
y el costefio para los moles.?* El vino de Castilla que habia
sido muy importante durante el siglo XV1. sigui6 llegando
afios después pero en menores cantidades.” Sin duda
en los tianguis semanales se vendian las verduras y las
frutas de la estacion, junto con los cantaros, las ollas, los
petates, los tejidos de pelo de conejo.

De 1609, afortunadamente, conservamos un documento,
parece no tener importancia, pero nos ayuda a conocer lo
que aquellas personas colocaban en su mesa. El documento
contiene la lista de los comerciantes que ese aiio llegaron
al poblado de Yanhuitldn, en la Mixteca Alta.* Eran
muchos los comerciantes, la mayorfa declaré que llevaba
ropa de la tierra, de China y de Castilla, pero algunos
afirmaron que entre sus cargas llevaban alimentos. Dos
de ellos trafan en sus mulas unas arrobas de azucar, era
mucha azdcar: 17 cargas y 32 arrobas, alrededor de mil
kilos. Dos de ellos transportaban unas cargas de jamon,
pero llama la atencion la gran cantidad de pescado seco 0
salado. Dos mercaderes de la ciudad de Puebla llevaban
100 arrobas de mojarra y robalo (una arroba igual a 1.5
kilos), y Pedro Echeverria trafa 300 bobos (unos pescados
grandes de los rios). No falté quien trajera alguna ropa
de China junto con 20 arrobas de mojarra, mas algo de
azicar, 30 cargas de cacao y unas onzas de azafran.

Estos eran unos de los productos que liegaban a los
tianguis y a las tiendas de Teposcolula y a otros lugares
importantes de Oaxaca, pero si Queremos conocer los
detalles que tuvieron lugar en las cocinas, en las casas de
los espafioles o en las de los indigenas, eso es mas dificil.
No podemos saber el modo como las mujeres mezclaban
los ingredientes, el tiempo que los cocian, la forma como
combinaron la tradicién de estas tierras con la que llego de
lejos. De tantas horas pasadas en las cocinas no sabemos
nada. Los documentos que nos hablan de aquel tiempo,
prefieren ocuparse de asuntos administrativos o judiciales.

27 Relacién de Atlatlahuca y Malinaltepec 1580, en René Acuna, tomo
I, 1984:178.

2 A principios del siglo XVII, fray Juan de Torquemada escribi6 refirién-
dose al centro de México: Ha muchos afios que (el cacao) se consume
caliente y hace extendido su uso a indigenas y espafioles. Vol. 2, p. 558.

 Divila Padilla 1596: 235; Cruz y Moya (1756-1757) 1954: 120.

0 AGI, México, vol. 879.

1 AGH, México, vol. 879.

2 Romero Frizzi 1990, cap. V1.

5 Inventarios de las tiendas en los testamentos de los vecinos de Tepos-
colula. AJT.

4 Romero Frizzi 1990, pp. 141 a 145.

15 AJT. Datos del libro de alcabalas de Yanhuitldn, 1609. MCRO, rollo 4,

doc. 80; rollo 6, doc. 188,




Tenemos muchisimas cartas poder y cartas de compraventa,
también procesos criminales por robos, asesinatos o golpes,
pero nadie guardo las notas de la cocina. Tal vez, incluso,
muchas de las mujeres no sabfan escribir, su conocimiento
era oral, trasmitido de madres a hijas, tanto las espafiolas
como las indigenas. Pero al menos podemos penetrar en
las tiendas de aquellos afios y conocer los productos que en
el siglo XVIII, llegaron a la ciudad de Oaxaca y a la Mixteca
para emplearse en la cocina.

Un dfa en Teposcolula

En el poblado de San Pedro y San Pablo Teposcolula, en
la alta Mixteca, en esa tierra fria de pueblos indigenas,
radicaban varias familias espafiolas cuya vida dependia de
comprar y vender productos de la region y traer otros
muchos de muy diversas tierras. Es el afio de 1724,
un 15 de noviembre, en la iglesia de San Pedro y San
Pablo acaban de concluirse las pompas flnebres de don
Vicente Sanchez Mellado, un joven comerciante criollo
que fallecié en un accidente. Su viuda, dofia Teresa ha
quedado sola con sus cuatro hijos: una nifia de apenas 8
meses de edad y tres nifios mds, la mayor apenas tienc 7
aios. La vida era dura atin para los espaioles de posicion
acomodada, la gente moria joven y la viudez o la orfandad
eran comunes.**

Al cabo de unos dias, dofia Teresa ayudada por su cuiiado
comenz6 los innumerables y larguisimos tramites que la
ley exigia para cumplir con la Gltima voluntad del difunto.
Cada uno de sus bienes debfa de ser inventariado, evaluado
y saldadas las deudas, también era necesario cobrar todas
las mercancias que se habfan dado a crédito, para al final,
después de dias o de meses, saber a cudnto ascendia la
herencia. En ocasiones pasaban afios antes de que esto se
supiera.”’ La familia Sanchez Mellado era una de las mas
acaudaladas de Teposcolula, su casa habia tenido trece
cuartos techados de terrado, dos techados de paja. un patio
y dos corrales. Era una de las més grandes del pueblo. Los
cuartos los habian ornamentado con lienzos de santos y
con un crucifijo de madera con su baldaquin de terciopelo
negro y franja de oro falso. En la cocina se encontraron unos
trastos de cobre, un perol grande y dos chicos, dos ollas de
barro, dos chocolateros y dos candeleros para alumbrarse
al atardecer. Cada dia, o al menos algunos dias, la mesa
debio de servirse con gran elegancia: con platos de China,
cubiertos de plata y dos tembladeras del mismo metal.**

La familia habia tenido una tienda, con almacén y las
cabalgaduras del trajino de la tienda.?” También un rancho
con su yunta, borregos y tierras sembradas de trigo, maiz,
caiia de azlcar y cebada. Parte del trigo se vendia a los
panaderos del mismo pueblo. Si entramos al almacén de la
tienda, encontramos todos los productos que ahi se iban
acumulando, los que llegaban en los barcos de Veracruz
como las telas de Flandes y el accite de Castilla, el cacao

de Caracas. Los que venian del centro de la Nueva Espania
como las telas poblanas y la harina de Atlixco, y los de las
tierras tropicales y calientes como el achiote y el pescado
seco. A lo largo de muchos dias, el albacea fue registrando
cada uno los articulos del almacén, los bienes de casa y las
propiedades del rancho con sus animales y sus siembras.
Anot6 los abanicos de marfil, el delantal de gasa labrado con
encajes, un anillo de oro con esmeralda, relicarios de oro
con un cerco de plata, cajas de cedro blanco y de madera
de China y otras cajas de madera ordinaria, un escritorio
embutido con madera de naranjo y muchos bienes que
serfa largo enlistar. En el almacén de la tienda, se midieron
las piezas de ruan, de paio y otras telas, los botones y las
tiieras de mango dorado. Pero la seccion del almacén donde
estaban los alimentos es la que nos importa: habfa docenas
de chile seco, clavo de comer, azafran, onzas de canela
desvanecida y sobre todo cacao y azicar (cuadro 1). Entre
los alimentos més importantes estaba el cacao traido desde
Caracas, la cantidad de cacao era inmensa ascendia a més de
37 arrobas (mas de 400 kilos). El gusto por tomar una taza
de chocolate caliente con un pan recién sacado del horno
en el clima frio de Teposcolula debi6 de ser algo comin
en todas las familias, chocolate con sabor de canela o de
vainilla. Pero mas que el consumo en Teposcolula, seguro el
cacao llegaba a los Gltimos pueblos de la sierra para honrar
las fiestas de los santos o consumirse en los velorios de los
difuntos. El azicar era otro de los productos que gozaba
de un enorme consumo entre las familias mixtecas, criollas
y mestizas de toda la region. Azicar para endulzar el cacao
y preparar el chocolate, azdcar para el pan y azicar los
dulces de casa. Otros productos existian en muy pequenas
cantidades, unas onzas de azafran y de clavo, una libra de
pimienta, un poco de achiote, sal, pimienta, chiles secos,
y todo lo demds que debié de usarse en la cocina de las
familias de Teposcolula, y entre las familias indigenas de los
pueblos. Otros productos, como el ocote para prender el
fuego en la cocina, los comales, la loza comdn, el pinole,
los tomates, el queso fresco, los elotes tiernos, el frijol y
la verdura se compraban los dias de tianguis y los dias de
matanza de ganado menor se adquiria el chicharron y la
carne fresca o salada.™

Las tiendas de la ciudad y en la sierra

En los archivos han quedado los inventarios de las tiendas
de otros muchos comerciantes de aquellos anos, unos
adinerados y otros de poco giro. Gracias a ellos, a sus
paginas gastadas y de dificil lectura, podemos conocer los

= AJT. Civil, Testamento de don Vicente Sanchez Mellado, 1724.

27 Sobre las operaciones mercantiles de los espanoles vecinos de Tepos-
colula, ver Romero Frizzi 1990, cap. VI

5 Una tembladera era un vaso ancho con asas, de figura redonda y un
asiento.

 Trajino viene de la palabra trajinar: acarrear o llevar mercancias de un
lugar a otro.

0 Romero Frizzi, 1990: 340.



Cuadro 1. Los alimentos y utensilios en una tienda de la Mixteca Alta
Existencias en el almacén de don Vicente Sanchez Mellado. San Pedro y San Pablo Teposcolula: 1724

Chocolate y cacao

3 libras 37 arrobas y cuatro tercios (473 kilos)

Cacao de Caracas

4 libras (I kilo, 840 gramos)

Chocolate

Para preparar el chocolate-espuma

2 onzas (57 gramos)

Cacao patastle

El azdcar y los dulces

120 arrobas (1 380 kilos)

Azicar blanca

| arroba (1.5 kilos)

Aziicar en polvo

134 ¥4 arrobas (I 546 kilos)

Aziicar mediana

8 libras (3 kilos 680 gramos)

Anises confitados

I arroba (115 kilos) Colacion fina
3 ¥ tercios y 4 cargas (309 kilos) Pancla
| libra {460 gramos) Pasas

Para el pan

33 cargas (I 227 kilos)

Harina de Atlixco de trigo largo

3 cargas (483 kilos)

Harina mixteca

6 cargas (223 kilos)

Harina criolla

3 cargas (1.6 kilos)

Harina muy mala

Las semillas

56 fanegas (3 108 litros)

Maiz del rancho

| ¥ libra (460 gramos) Ajonjoli

2 pesos Lenteja

2 pesos Garbanzo

47 cargas y 14 maquilas (5 217 kilos) Trigo del rancho

12 cargas y 24 arrobas (1 332 kilos y 276 kilos) Trigo criollo
Las especias y los condimentos

Va libra (230 gramos) Achiote

2 pesos, 3 arrobas, 12 libras y 3 onzas (40 kilos, 800 gramos) Canela

| pantle (un atado de 20) Canela

Y libra (460 gramos)

Canela en polvo

4 mazos

Vainilla

Sal de grano

4 tercios (184 kilos)

Sal de Zapotitlén

1 libra (460 gramos)

Pimienta de Chiapas

1 % libra (690 gramos)

Pimienta

Los chiles
26 arrobas y 6 libras (299 kilos) | Chile seco
4 Selguastles

El pescado y las carnes

28 libras (12 kilos 800 gramos)

Pescado seco

1 arroba (5.5 kilos)

Camarén Seco

Aceites
8 botijas | Aceite de Castilla
Los utensilios
21 Manos de metate
I Frasquera de vino con 6 frascos
2 docenas Molinillos poblanos

Testamento de don Vicente Sanchez Mellado, 1724, |T, leg, 28, exp. |




ingredientes de los platillos y las bebidas de aquellos dias.
El cacao y el azlicar eran, en todas las regiones, en la sierra
zapoteca, en la Mixteca y en el Valle, los productos favori-
tos. De hecho, el consumo de cacao era més importante en
las comunidades que en Antequera. El chocolate caliente
debié de ser la bebida ceremonial obligada en las fiestas de
los santos y en los ciclos festivos de los pueblos y ayuda a
imaginar la importancia del consumo indigena en compara-
cién, incluso, con el consumo de los sectores adinerados
de la ciudad (cuadros 1 a 4)."" Aunque seguro un chocolate
caliente con canela y vainilla no podia faltar en ninguna buena
casa, y en las tiendas se vendian los molinillos poblanos y los
sellos de tablitas, los harneros o cernidores para el cacao.
El az(icar blanca 0 mediana se almacenaba por cientos de

cargas y de arrobas, y en menor cantidad el az(icar en polvo
para la panaderfa. La harina de trigo de Allixco, Tehuacdn o
de la Mixteca igual se vendia en los pueblos del Valle y de la
sierra, seguro para preparar un buen pan.*

En el pueblo de Zoochila, en medio de la sierra zapoteca,
don Miguel Bustamante tenfa una tienda, en ella almacenaba
grandes bultos de chile seco que trafa a vender a la ciudad.®
Y ac4 Antequera, las manos femeninas remojaban los chiles,
los molian y mezclaban con un poco de canela molida, clavo
0 comino para preparar sabrosos guisos.* El azafran que
en pequefias cantidades llegaba hasta la sierra, pintaba el
arroz a(in en poblados lejanos (cuadro 2).

Cuadro 2. Los alimentos y utensilios en una tienda de la Sierra Zapoteca
Almacén de don Miguel Bustamente. Santiago Zoochila, Sierra zapoteca norte: 1780

Cacao

342 libras (157 kilos, 32 gramos)

Cacao

El azicar y los dulces

39 cargas (l 453 kilos aprox.)

Azlcar

16 fanegas Harina amarilla
4 fanegas Harina blanca
Las especias y los condimentos

| libra, 4 onzas Azafran
4 ¥ libras (2 kilos, 70 gramos) Canela
3 libras Canela corriente
2 4 libras Clavo
3 libras Comino i
6 libras Pimienta |

Las semillas
36 libras | Arroz

Los chiles
| bulto Chile seco
4 libras Chile seco

El pescado
80 libras Camardn seco

Las bebidas alcoholicas

84 cuartillos almacenados para los viajeros
espaiioles y los sacerdotes

Aguardiente refinado

35 cuartillos

Mistela

i1 Se pueden comparar las listas de alimentos en los cuadros 1 a 4, ¥
ver que el consumo de cacao era mds importante en Teposcolula, que
en la ciudad de Antequera. Incluso es mds importante en Zoochila, en
medio de la sierra zapoteca norte. En la ciudad, a juzgar por este inven-
tario habfa un consumo mds variado con més especias y productos como
jamén, pero en los poblados era mds el volumen y el valor monetario.

12 Analisis de los inventarios de los testamentos en AJT. por ejemplo: Tes-

AJVA. Civil 1693-1860, 5. Tomado de Chance, 1989, pp. 99-100.

tamentos de Vicente y Onofre Sanchez Mellado, 1701 y 1715. AJT, leg.
28, exp. 1, 140 fols. y leg. 37, exp. 88, catalogacion antigua.

4 |nventario de la tienda de Miguel Bustamante en el pueblo de Zoochila,
en la sierra zapoteca, 1780. Chance 1989:99-100.

3 Juan Sanchez Mellado mercader de Teposcolula era duefio de un tra-
piche de hacer canela y aziicar en términos de Santa Marfa Ocotepec,
1718. AT, leg. 31, exp. 91, catalogacion antigua.



Las tiendas de la ciudad de Antequera, en [a segunda mitad
del siglo XVIII, mostraban el gusto de los hacendados, de
los grandes comerciantes nacidos en esta tierra o venidos
de Espaiia, quienes a pesar de su cultura extremeiia, vasca o
castellana comenzaban a gustar de la cocina de esta tierra.
En el mostrador de las tiendas se adauirfan almendrasy
pimienta de Castilla, botijas de aceite de oliva, aceitunas
sevillanas, alcaparras, jamones, vino y aguardiente (cuadro

3)." En las casas, estos productos convivian con el pescado

y el camarén salado y seco de Tehuantepec, con la panela
blanca, el cacao ladino y condimentos como el azafrdn, la
pimienta, el clavo de comer, la canela ordinaria, la sal de
Zapotitlan y el tequesquite para los tamales.*® En las casas
se usaban tazas y platos de Talavera poblana, platos y ollas
oOaxaquefias, cazos de cobre, cedazos para cernir el atole
Y no podia falta un metate con su mano.*’

Cuadro 3. Los alimentos y utensilios en una tienda de la ciudad de Antequera.
Almacén de don Joseph Martinez de Lexarsar, 1766

Chocolate

4 libras

Chocholate

El aziicar y los dulces

|7 arrobas, trece y medio libras

Azlicar prieta

42 arrobas Azlcar blanca
6 arrobas Polvo de aziicar
Las especias y los condimentos
4 pesos Aceituna sevillana
1'% libra Ajonjolf
1 libras Alcaparra
21 libras y cuarta Almendras
7 libras, diez onzas Azafran
2 libras Canela
23 % libras Comino
5 libras Pasas afiejas
28 libras Pimienta de castilla ’
Las semillas
32 libras Arroz
El pescado y las carnes
6 arrobas y 11 ¥ libras Jamén
Los licores

5 frascos

Aguardiente y vino

varios barriles

Aguardiente

Los utensilios

Cuchillos grandes, embudos, candeleros

Xicalpestles

Tenates

Frascos ordinarios

Barriles vacios

Autos de los bienes y almoneda de los mismo que auedaron por fallecimientodel Tenjente coronel
de Infanteria Joseph Martinez de Lexarsar, del comercio de la ciudad de Antequera, 1766,

AGepeo, Alcaldias mayores, leg. 34, exp. 8

** Almoneda de los bienes de loseph Martinez de Lexarsa, Antequera,
1766. AGEPEO, Alcaldias Mayores leg. 34, exp. 8.

" El tequesquite es el resultado de sales de los lagos o los rios, que
después de evaporarse pasan del estada cristalizado a polvo. Se utiliza
en la coccion de los alimentos sustituyendo a la sal y como polvo para
hornear. Actualmente se emplea en las cocinas mexicanas para elabo-
rar tamales y tortillas déndole un sabor diferente al comin. Tomado de
Irasema Garcia Ledn, 2006.

“ AGEPEO, Alcaldias Mayores, leg. 34, exp. 8.



Pensamos en la ciudad de Antequera como una ciudad
de pudientes familias espafiolas y criollas, de adinerados
hacendados y comerciantes, pero en realidad estaba
rodeada de barrios indigenas y eran muchas las familias
de artesanos, de pequefios comerciantes, de peluqueros,
herreros y maestros de escuela de origen mestizo."
Pareciera una ciudad donde las diferencias raciales de
un mundo colonial marcaban la vida, y sin duda existio la
discriminacion, pero a pesar de eso la vida de la gente, a
juzgar por su comida, mostraba una forma de vivir fruto
de una mezcla de culturas, una comida ya mestiza con
elementos de acd y de alld.* En las familias mas pudientes
no faltaba un metate en la cocina y existian las aceitunas
sevillanas y en esa mezcla de tradiciones fue forjdndose la
comida oaxaquena, en los pueblos y en la ciudad.

Asi llegamos a 1832, cuando tenemos el libro de recetas
mids antiguo que hemos localizado. Ya eran otros tiempos,
México se habia independizado de Espaiia en 1821
después de once afios de guerra. de suefios por tener una
patria propia y libre. Un dia de 1832, don José Moreda en
un cuadernillo recopild las recetas de los asados, las salsas
y los guisos de su familia, y en esas recetas volvemos a
encontrarnos con los biscochos de maiz preparados con
nixtamal, yemas y claras y cocidos en un comal. El pastel
turco no solo indica con su nombre una tierra lejana
sino que mezcla el pan blanco de trigo con el nixtamal,
la canela, el clavo y el azafran. Hallamos en sus paginas
guisos con miltomate y alcaparras e infinidad de pasteles,
y entonces nos explicamos porque en aquellos inventarios
de las tiendas del siglo XVIII existian tantas especias y
enormes cantidades de az(car y harina de trigo.

En el presente, no podemos dejar de pensar en los dias de
muertos cuando el mole se prepara en las ciudades y en los
pueblos campesinos e indigenas, en las casas zapotecas,

mixtecas, chinantecas y en las casas de todos los que gozan
de la cocina de Oaxaca. Esa cocina que se forjo a través de
tantos afios con los productos de estas tierras, mezclados
con los que llegaron de lejos, gracias a la diaria imaginacion y
creatividad de tantas mujeres cuyo nombre no quedo escrito
en la historia, pero cuya herencia hoy podemos saborear.

Glosario

almud: medida de cosas secas, como son por ejemplo el
maiz, la cebada, el trigo. Es la cantidad de granos
que caben en un almud que equivale aproximada-
mente a lo que cabe en 4.6 litros.

arroba: medida de peso = a | 1.5 kilogramos (25 libras).

carga de tabaco o algodén: medida de peso = a 92 kilogramos.

carga de cacao: medida de peso = a 37.26 kilogramos (81 libras).

carga de dridos (cosas secas como maiz o trigo): = a dos fanegas.

fanega: medida cosas secas = 24 almudes o | 1 | litros.
harnero: criba.

libra: medida de peso = a 460 gramos.

onza: medida de peso = a 28.7 gramos.

pantles: viene de pantli, voz nauatl que significa bandera,

estandarte, linea, hilera. Se usa en numeracion
para contar filas de personas o cosas. El simbolo
de bandera se usaba en la escritura antigua para
representar el valor de 20.

xicalpestles:  viene de xicali, voz nauat| que significa recipiente.

Abreviaturas

AGI Archivo General de Indias, Sevilla.

AGEPEO Archivo General del Poder Ejecutivo del Estado de

Qaxaca.

AGN Archivo General de la Nacion, México.

AT Archivo Judicial de Teposcolula, Oaxaca.

AJIVA Archivo Judicial de Villa Alta, Oaxaca.

MCRO Microfilm del Centro Regional de Oaxaca, INAH.

# Cuando en 1781, fallecio en la ciudad de Oaxaca una viuda, vecina del
barrio de la Merced, entre otros gastos se pagaron de sus bienes: 6 pesos
por la molienda del cacao para el chocolate, 4 pesos de pan, tres pesos
de carne, huevos y recaudo, un peso de tortillas y un peso para la misa.
AGEPEQ, Real Intendencia, leg. 34, exp. 9.

“ En 1815, en la ciudad de Antequera el gremio de pan dulceros elaboraba
molletitos de manteca y pan de pulgue. Habia un gremio de confiteros y de
tocineros. AGEPEQ, Real Intendencia, leg. 40, exp. 19; leg. 44, exp. 13.
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La salud y los derechos reproductivos en el discurso
y la practica institucional de la sociedad civil en Oaxaca:
Un breve anilisis histérico del periodo 1995-2000

Paola Sesia*’

Introduccién

n México, al igual que en muchos otros paises, la

conslitucion de la atencion en la salud reproductiva?®

'y la definicion y la aplicacion de los derechos repro-
ductivos® han sido procesos dindmicos y contradictorios
marcados por logros, estancamientos, retrocesos y casuali-
dades. La historia de como la atencion a la salud reproductiva
se ha venido formulando, cémo estos derechos se han ido
definiendo, negociando, aceptando, rechazando y resistiendo
en el espacio de la politica gubernamental en salud, y el
papel que ha jugado la sociedad civil en la promocion de los
mismos, es reveladora de lo complejo, dificil, contencioso,
confuso y contradictorio de este campo social.!

En este articulo haré un recuento critico de cémo se han
traducido estos conceptos del plan de las grandes declara-
ciones internacionales de mediados de los afios noventa a
la realidad de la politica mexicana de finales del milenio,
enfocandome al dmbito de la salud. En particular, ilustraré
las fracturas existentes entre discurso oficial y practicas
reales, abocdndome sobre todo a experiencias procedentes
del estado de Oaxaca. Es en este espacio regional, donde
a lo largo de la dltima década se han ido debatiendo y
afirmando diversas posiciones e implementando distintas
politicas en salud reproductiva. Estos procesos regiona-
les han seguido en gran parte los vaivenes de la politica
nacional y las transformaciones en la organizacion de la
salud federal. Pero también han respondido a condiciones

idiosincréticas del Sector Salud estatal, asi como a las
cambiantes relaciones de poder interinstitucionales propias
de la politica del estado.

En los siguientes apartados analizaré como surgieron la
atencion a la salud reproductiva y los derechos repro-

*CIESAS-Istrmo

' Una primera version de este articulo se presentd como ponencia en el
Congreso de la Latin American Studies Association (LASA) en Las Vegas,
Nevada, 7-9 de octubre de 2004. Se agradece a Matthew Gutmann y a
Catherine Bliss por haber organizado las sesiones en donde se presentaron
los trabajos sobre sexualidad, equidad y salud reproductiva en México,

* En este articulo se utiliza la definicién de salud reproductiva emanada de
la Conferencia Mundial sobre Poblacion y Desarrollo de El Cairo 1994, en
donde, parafraseando a la definicién de salud de la Organizacion Mundial
de la Salud, se establece que “la salud reproductiva es un estado general de
bienestar fisico, mental y social y no de mera ausencia de enfermedades o
dolencias, en todos los aspectos relacionados con el sistema reproductivo
v sus funciones y procesos” (Germain y Kyte 1995:15 y 22; documento en
donde se reportan los capitulos de acuerdos generados en la Conferencia
Internacional de Poblacion y Desarrollo de El Cairo. Esta misma definicién
se adopta en Secretaria de Salud, 1995:ii).

' Desde la IV Conferencia Mundial sobre la Mujer de Beijing 1995, se ha
insertado de manera plena el concepto de derechos sexuales, ademds de
los derechos reproductivos. En el debate actual, derechos sexuales y re-
productivos se manejan como parte de una tinica agenda programatica y
reivindicativa. Sin embargo, por razones de simplificacion y por delimitar
en este caso mi interés al campo de la salud, en este articulo me aboco
exclusivamente a los derechos reproductivos.

* Se define aqui al “campo social” siguiendo el pensamiento de Pierre
Bourdieu, para quien un campo es un espacio social acotado en donde
se dan luchas y se despliegan estrategias y maniobras por parte de los su-
jetos sociales involucrados para obtener recursos materiales y simbélicos
o conseguir acceso a ellos (Wacquant 1989).

Cuadernos del Sur, ario 12, nim. 23, agosto 2006
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ductivos en el contexto internacional y cémo se han ido
adaptando en el contexto de la politica de salud en México
y Oaxaca. Retomaré en especifico cuatro temas que, sin
pretender ser exhaustivos, si son ejemplos reveladores de
algunos de los debates subyacentes y de la fractura irre-
suelta entre discurso y practica en la politica de salud.

El primero incluye la redefinicion misma de los campos de
accion en salud y la reorganizacién del sistema de aten-
cién tanto a nivel federal como en el estado de Oaxaca a
partir de los acuerdos internacionales. El segundo aborda
la falta de impacto real de la transformacion del sector en
un programa concreto de salud para poblaciones margin-
adas. En el tercer punto reviso la constitucién de una red
promotora de la salud materna —el Comité Promotor
por una Maternidad sin Riesgos en Oaxaca— como una
primera experiencia de interaccién entre el Sector Salud,
otros organismos gubernamentales federales y estatales y
algunas organizaciones no gubernamentales promotoras
de la atencion y los derechos reproductivos en Oaxaca. El
cuarto punto se refiere a la experiencia de Red-de-Ser, una
red conformada por organizaciones no gubernamentales
en donde se han ido detectando y denunciando miiltiples
casos de violaciones a los derechos reproductivos por parte
del Sector Salud en el estado de Oaxaca a principios del
nuevo milenio.

El andlisis que presento es en parte resultado de mi propia
participacion en estos procesos, constituyendo por ende
un recuento “auto-etnografico” (Moffatt, 1992), parcial-
mente basado en mi memoria. Sin embargo, utilizo también
multiples documentos de trabajo y algunas entrevistas
que me ayudaron a recordar eventos y enmarcarlos en sus
significados y contextos.

La agenda internacional en equidad de género y derechos
en la salud reproductiva

Es ampliamente reconocido en la literatura sobre salud
y derechos reproductivos que la Conferencia Mundial
sobre Derechos Humanos (Viena 1993), la Conferencia
Internacional sobre Poblacién y Desarrollo (El Cairo 1994)
y la IV Conferencia Mundial de la Mujer (Beijing 1995),
organizadas todas por distintos organismos de las Nacio-
nes Unidas, han sido fundamentales en el reconocimiento
de: a) la mujer —incluyendo por supuesto a las mujeres
indigenas— como sujeto propio de derecho y atencion
en salud, b) la equidad de género como una plataforma
reivindicativa necesaria y legitima en el dmbito de lo pu-
blico (y lo privado), influyendo en la atencién de la salud
reproductiva, c) los derechos reproductivos como parte
esencial de los derechos humanos, y d) la necesidad de
proporcionar servicios de atencién en la salud reproductiva
en pleno respeto a esos derechos.

En particular, la Conferencia de El Cairo representa un hito
en la definicion de estos derechos. En ella se reivindica la
igualdad y equidad de género, se proporcionan definiciones
claras y amplias de en qué consiste la salud reproductiva, se
conceptualizan los derechos reproductivos y se establecen
los ambitos indispensables de intervencién en la atencion
de la salud reproductiva.

Entre los derechos reproductivos, la agenda aprobada
en El Cairo reconoce explicitamente: a) el derecho de las
parejas y los individuos a decidir libre y responsablemente
el nimero de hijos, el espaciamiento de los nacimientos y
el intervalo entre éstos; b) el derecho a la informacion y a
los medios para alcanzar tales decisiones; ) el derecho a
alcanzar el nivel mds elevado de salud sexual y reproductiva;
d) el derecho a adoptar decisiones relativas a la reproduc-
cién sin sufrir discriminacion, coacciones ni violencia; y €)
el derecho a recibir servicios adecuados de atencion de la
salud que permitan embarazos y partos sin riesgos y den a
las parejas las maximas posibilidades de tener hijos sanos
(Germain y Kyte, 1995:15, 22-23).

Con respecto a los ambitos indispensables de atencion en
la salud reproductiva, la Conferencia establece claramente
los siguientes: a) asesoramiento, informacion, educacion,
comunicacion y servicios de planificacion familiar; b) edu-
cacion y servicios de atencién prenatal, partos sin riesgos,
atencion después del parto y embarazos y partos con
complicaciones; ¢) prevencion y tratamiento adecuado de
la infertilidad; d) interrupcion del embarazo, de acuerdo a
las leyes nacionales pero incluyendo siempre el tratamiento
adecuado de sus consecuencias; €) prevencion, diag-
néstico y tratamiento de las enfermedades de transmision
sexual (ETS), incluyendo el VIH/SIDA; y f) diagnéstico y
tratamiento del cincer de mama y del aparato reproductor
(Ibid.:15,23).

Los acuerdos derivados de estas conferencias, en particular
la de El Cairo, se tradujeron en compromisos asumidos
por los paises firmantes para adecuar sus legislaciones,
plataformas operativas y programas de intervencion con
el fin de poder responder a estas nuevas definiciones y
exigencias.

La creacién del Programa de Salud Reproductiva y la
incorporacién de los derechos reproductivos en el Sector
Salud en México

México firm y ratificé los acuerdos que emanaron de es-
tas conferencias y los programas de salud a nivel nacional
tuvieron que asumir un proceso de adaptacion para poder
cumplir con los compromisos adauiridos.

Uno de los primeros cambios se dio en 1995, primero a
nivel federal e inmediatamente después a nivel estatal en
Oaxaca, con la creacion del Grupo Interinstitucional de



Salud Reproductiva, un comité ampliado en donde par-
ticipaba (y sigue participando) el Sector Salud® ademds de
otros organismos publicos como la Secretarfa de Educacion
Publica (SEP) y, por la primera vez, algunas organizaciones
no gubernamentales Que trabajan en estos temas (Secretaria
de Salud, 1995; Espinosa, 2000; Comité Promotor por
una Maternidad Sin Riesgos [CPMSR]-Oaxaca, 1998).%

A raiz de los trabajos de este Comilé se planted y ejecutd
una reestructuracion de los servicios de salud para rebasar
la fragmentacion y falta de coordinacién entre distintos
programas que daban atencion en lo que se vino después
concibiendo como salud reproductiva. Se cre6 la Direccion
de Salud Reproductiva, encargada de ejecutar el nuevo
programa. Bajo esta Direccién qued6 el programa de
planificacion familiar, que ha sido prioritario desde finales
de los afios setenta,.

En el documento del Poder Ejecutivo Federal titulado
“Programa de Reforma del Sector Salud. Programa de
Salud Reproductiva y Planificacion Familiar 1995-2000",
se vuelve explicita la referencia a los acuerdos derivados
de las conferencias antes mencionadas como antecedentes
importantes en la reestructuracion de los servicios de salud
(Secretaria de Salud, 1995:iii). En el documento se utiliza
la misma definicion de salud reproductiva emanada de la
Conferencia de El Cairo (Ibid.:ii) y se plasma que el nuevo
programa contempla la planificacion familiar, la salud perina-
tal (Que incluye a la salud materna), la salud reproductiva de
la poblacién adolescente y la salud de la muijer, incluyendo,
entre otros aspectos, la deteccién y manejo del cancer
cérvico-uterino, de ovarios y de mamas, y la prevencion,
deteccion y manejo de las ETS y el VIH/SIDA.

Se explica que, a diferencia de los componentes separados
y aislados de los programas de atencién materno-infantil y
de planificacion familiar que habian constituido el modelo de
servicios del Sector Salud hasta 1994, esta reestructuracion
cumple con el cometido de ofrecer una atencion integral a
toda la poblacién mexicana adolescente y adulta, sobre todo
alos grupos mas marginados y vulnerables, para que se tenga
un acceso amplio y completo a informacion y servicios en
salud reproductiva. Se mencionan de manera abierta los dere-
chos reproductivos y se declara que todas las acciones del
sector deben de realizarse en absoluto respeto a la dignidad
y libre decision de los individuos y de las parejas.

El documento declara ademds que por primera vez se
incorpora:

*.la perspectiva de género en todas las actividades de
normatividad, educacién-comunicacion, prestacion de
servicios, investigacion y evaluacion en materia de salud
reproductiva, tendientes a asegurar relaciones equitativas
entre los géneros y con igualdad de oportunidades, para
contribuir a la emancipacion y defensa de los derechos

de las mujeres, particularmente los sexuales y reproduc-
tivos™ (Ibid.:ii).

Sin embargo, es importante notar que desde un principio
y no obstante la retérica de inclusion de la incorporacion
de los varones como poblacién sujeto de estos programas
y servicios, los hombres se mencionan sélo en referencia
a la necesidad de promover actitudes responsables en la
planificacion familiar, quedando totalmente ausentes de
cualquier indicador, meta o servicios ofrecidos por el nuevo
programa. La atencion se sigue enfocando de manera ex-
clusiva a las mujeres, incluyendo, por supuesto, las metas
de cobertura en planificacion familiar.

Esto indica ya una primera y profunda contradiccion ya
que, al incluir supuestamente la perspectiva de género en
los servicios de salud, los varones tendrian que ser sujetos
de atencién en la etapa de la reproduccion al igual que
las mujeres, tanto en planificacion familiar como en otros
programas de prevencion, diagndstico y atencién médica.

En segundo lugar, cabe subrayar que la mencion antes citada
de los derechos sexuales y reproductivos con relacion a
las mujeres y la afirmacion de que toda accion del sector
se debe de realizar con respeto a la dignidad y la libre
decision de los y las usuarias, son las Unicas referencias
explicitas a estos derechos. En ninglin apartado sucesivo del
documento se hace referencia a qué se refiere la Secretaria
de Salud cuando habla de los derechos reproductivos. No
hay definiciones en abstracto ni, mucho menos, se explica
como y en qué se tendrian que concretar estos derechos
en la atencién en salud. La inclusion queda entonces mas
a un nivel declarativo, sin traducirse en directivas concretas
de como dar cambios sustanciales en el modo de operar
de los servicios de salud.

La creacién de una primera agenda en salud y derechos
reproductivos en Oaxaca

Por ser un estado en donde a mediados de los afios no-
venta no se daba todavia el proceso de descentralizacion
en el Sector Salud pactado a nivel nacional desde finales

5 Fl Sector Salud estd conformado por la Secretaria de Salud (cabeza de
sector), el Instituto Mexicano del Seguro Social (IMSS), el programa IMS5-
Solidaridad (hoy llamado IMSS-Oportunidades), el Instituto de Seguridad
y Servicios Sociales para los Trabajadores del Estado (ISSSTE), el Sistema
Nacional para el Desarrollo Integral de la Familia (DIF), la Secretaria de
la Defensa Nacional, la Secretaria de Marina, Petréleos Mexicanos y el
Instituto Nacional Indigenista (INI, ahora renombrado Comisién Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas-CDI).

& Participan ademas en el Grupo Interinstitucional a nivel federal, los Servi-
cios de Salud del Departamento del Distrito Federal y el Consejo Nacional
de Poblacién (CONAPO). Los primeros organismos no gubernamentales
que fueron invitados a participar fueron: la Fundacion Mexicana para la
Planificacién Familiar, la Federacion Mexicana de Asociaciones Privadas
de Salud y Desarrollo Comunitario, el Consejo de Orientacion para Ado-
lescentes, el Consejo de Planificacion Familiar para la Juventud, la Iniciativa
por una Maternidad sin Riesgos en México (hoy llamado Comité Nacional
Promotor por una Maternidad sin Riesgos-CNPMSR) y el Grupo de Infor-
macién en Reproduccién Elegida (GIRE) (Secretaria de Salud 1995:iii).
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de los afos ochenta,” los cambios en el organigrama de
la Secretaria de Salud en Oaxaca se dan pricticamente de
inmediato, siguiendo a la letra las 6rdenes dadas desde la
Secretarfa de Salud Federal.

Se crea aqui también el Grupo Interinstitucional de Salud
Reproductiva a través de la Secretaria de Salud de Oaxaca,
qQue convoca pricticamente a las mismas instancias de
gobierno a nivel estatal que participan en el Grupo a nivel
federal. También se hace una invitacion a participar a la
sociedad civil, y la Casa de la Mujer Rosario Castellanos,
A.C. fue una de las primeras asociaciones que se integro a
dicho Grupo. Asi recuerda esos primeros momentos una
de las dirigentes de esta asociacion:

" ..A partir de las reuniones internacionales de El Cairo. ..
aqui (en México) a través del Sector Salud se organiza
esto, (se) hace la primera convocatoria a lo que es el
Grupo Interinstitucional de Salud Reproductiva que luego
se baja aquf al estado de Oaxaca. Estaba yo recordando
oue nos invitaron por primera vez a formar parte del
Grupo Interinstitucional en Salud Reproductiva...si mal
no recuerdo. ..ha de haber sido en 1995 poraue fue ya
el mandato y luego luego se transforma en un mandato
a nivel regional.” (entrevista, sept.04)

Aligual que a nivel federal, entre 1995 y 1996 desaparece
en Oaxaca la Jefatura de Atencion Materno-infantil y se crea
la Jefatura de Salud Reproductiva, en la cual se subsumen
varios programas, incluyendo los de planificacion familiar y
de salud perinatal. Esta reestructuracion del organigrama,
sin embargo, se da de una manera vertical. No hay ningin
trabajo previo o simultédneo de sensibilizacion y capacitacion
del personal de salud acerca del significado, razones ¢
impactos posibles y esperados de estos cambios:

“Y la verdad era que en ese momento no se sabia de qué

se estaba hablando, el término era realmente novedoso,
estdbamos pasando del concepto de salud materno-
infantil a este avance que se habia hecho a partir de la
reunion internacional y la verdad nadie sabia....|Estos
cambios| se hicieron de una manera muy vertical nueva-
mente... Aqui vertical cayd, se hizo la divisién alld [en
Meéxico] y aqui también se hizo la division. . .pero fue una
orden que dieron aqui, sin saber de qué se trataba. Se
hizo. Me acuerdo que habfa un divorcio enorme entre lo
que ellos [los funcionarios del Sector Salud| intentaban
hacer, lo que eran las 6rdenes y lo que ellos pensaban,
o sea no hubo en realidad capacitacion, lo que hicieron
fue parte de un proceso como de adaptar eso que se lo
inventaron alld, darlo aqui; simplemente como siempre,
se tomd como una orden. Y pasé mucho tiempo, mucho
tiempo, lo digo desde el punto de vista de lo que era
el convencimiento de estas personas, tal vez hasta los
Gltimos cuatro, cinco afios fue [que se ha logrado] como
mds congruencia en lo que dicen hacer y dicen realizar..”
(entrevista, sept.04)

En el Sector Salud estatal se crea entonces el Programa de
Salud Reproductiva para obedecer ordenes, sin entender
realmente las implicaciones profundas y potenciales de estos
cambios, o hasta resistiéndolos por parte de muchos funcio-
narios y personal operativo. Sin embargo y al mismo tiempo,
varios acontecimientos politicos propios del estado ponen
en movimiento a otros 6rganos de gobierno con capacidad
de incidir en la salud reproductiva y en la incorporacion de
la perspectiva de género en el dmbito ptiblico.®

Es el Sistema Estatal del DIF que asume a mediados de los
afios noventa el papel protagonico en el gobierno estatal
promoviendo la salud y los derechos reproductivos, ademas
de los derechos de la infancia. A través de un cambio leg-
islativo se vuelve cabeza de sector en la politica social del
gobierno estatal y contando con un poder real de decision,
promueve un nuevo esquema de atencion gubernamental
a favor de los nios y las mujeres. Al mismo tiempo, inicia
ademés una labor de sensibilizacion en el Sector Salud
sobre equidad de género, contando con el apoyo de or-
ganismos de la sociedad civil:

“El DIF fue el primero que comenzo a hablar de salud
reproductiva y de programas de salud reproductiva con
capacitacion muy integral...El impulso que ella [Clara
Sherer] dio fue definitivo. Recuerdo asi muy anecdoti-
camente que Clara mandaba a llamar a la secretaria de
Salud, que era Marfa de las Nieves, y le daba clases sobre
género y salud reproductiva porque la verdad la secretaria
no sabia de qué se trataba, no tenia idea. Y entonces fue
una capacitacion directa que le daba y ella [la secretaria
de Salud] de cierta manera era accesible y Clara muy
convincente, y ademds habia fuerza politica y por eso fue
que se avanzd. Pero desde luego, si no hubiera habido
esta posicion politica, [el proceso] hubiera sido mucho
mds lento” (entrevista, sept.04).

Fue justamente en el DIF estatal que tuvieron cabida en esos
afios varias personas Que, en ese mismo momento 0 poco

7 En México se inicié un proceso de descentralizacion de la Secretaria
de Salud a partir de mediados de los anos ochenta. La descentralizacion
implic la transferencia de responsabilidades y recursos operativos desde
el nivel federal a los estados de la Repdblica, para que la Secretaria a
nivel federal se quedara mds con una funcién normativa y de supervision
mientras que los estados paulatinamente asumieran la operatividad de
los programas. Oaxaca fue uno de los Gltimos estados en donde se dio el
proceso de descentralizacion,

* Durante el gobierno estatal de Diddoro Carrasco Altamirano (1992-98),
como de costumbre en México, se le asignd la presidencia del Sistema
Estatal para el Desarrollo Integral de la Familia (DIF) a la esposa del
gobernador, Clara Scherer, una psicologa de formacion e integrante de la
mds antigua organizacién no gubernamental en Oaxaca que promueve
los derechos de las mujeres: la Casa de la Mujer Rosario Castellanos, fun-
dada en 1977 por un grupo de activistas feministas originarias de distintas
partes de la repiblica (sobre todo el DF) pero radicadas en la ciudad de
Oaxaca. A diferencia de otras esposas de gobernantes que en la gran
mayorfa de los casos juegan un papel simbélico en estos cargos, la Lic.
Scherer toma las riendas en sus manos y empieza a impulsar distintas ac-
ciones para incidir positivamente y desde una perspectiva que busca la
equidad de género en |a realidad de las mujeres oaxaquenas; en especial
las mujeres rurales, indigenas y marginadas.
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después, contribuyeron a fundar nuevas organizaciones
no gubernamentales promoviendo una agenda de equidad
de género en salud, incluyendo la salud reproductiva y
materna.”

Con apoyos directos o indirectos del DIF estatal, ademas
del ejercicio de la presion politica para que el Sector Salud
participara, se inicié un proceso de capacitacion y sensi-
bilizacion de mandos altos y medios del Sector hacia el
enfoque de género. En este proceso, algunas organizaciones
no gubernamentales como la Casa de la Muijer tuvieron un
papel protagonico. Se abrieron a la sociedad civil y al mismo
DIF espacios radiofonicos y televisivos para sensibilizar a
la opinion publica acerca de las probleméticas en salud
reproductiva y materna'® y las profundas inequidades de
género y de etnia que se vivian (y se siguen viviendo) en
el estado.

No obstante todos estos esfuerzos y la existencia de es-
pacios reales de apertura, los cambios en la mentalidad y
en el quehacer del personal de salud en el estado han sido
realmente minimos. Los mandos altos del Sector Salud se
resistieron notablemente, en su gran mayorfa no asistiendo a
los talleres de capacitacion en género y enviando en su lugar
a sus subordinados de mandos medios o a personal opera-
tivo de base. Por las dindmicas internas de estas estructuras
—sujetas a cambios continuos de altos funcionarios y sus
mandos medios con los vaivenes de la politica estatal-,""
uno de los obstaculos mayores ha sido justamente la falta
de continuidad en los puestos de mando altos y medios.
Esto ha repercutido directamente en el poco impacto insti-
tucional del trabajo de sensibilizacion en género, salud y
derechos reproductivos, llevado a cabo por organizaciones
no gubernamentales o por algunos organismos de gobierno
ya capacitados.'?

Del discurso a la préctica: El caso del Programa de Ampli-
acién de Cobertura

Que lal6gica de inclusion de la perspectiva de género en el
Sector Salud sea més discursiva que real, se vuelve evidente
con la creacion y puesta en marcha en 1996, del Programa
de Ampliacion de Cobertura (PAC); programa federal finan-
ciado con créditos del Banco Mundial. Este programa para
poblacion abierta, disefiado y operado por la Secretaria de
Salud, comienza a funcionar a nivel federal en marzo de
ese aflo y a nivel estatal en Oaxaca en junio, ofreciendo
un paquete bésico de servicios en el dmbito preventivo y
curativo de primer nivel en zonas y poblaciones rurales
particularmente marginadas. Oaxaca fue escogido desde
un principio como uno de los once estados prioritarios
para la implementacion de este programa (Diez-Urdanivia
¢ Ysunza, 1997).

Un analisis especifico de las limitaciones y carencias del
PAC, programa que sigue operando en la actualidad, estd

fuera de los objetivos de este trabajo (véase por ejemplo:
Ibid.; Freyermuthy de la Torre, 2002). Lo que nos interesa
remarcar aqui es cémo se da la fractura entre el discurso y
la practica en la aplicacién de las plataformas de atencion
en salud reproductiva, derechos reproductivos y la equidad
de género en un programa que ha tenido una alta prioridad
en el Sector Salud desde 1996 a la fecha.

A un afio de emitir el documento federal en donde se
establece el programa integral de salud reproductiva
dentro de un supuesto marco de respeto de los derechos
reproductivos y con la finalidad de extender la cobertura
de una atencion integral a las poblaciones marginadas del
pais, el PAC no contempla dentro de sus estrategias basicas
ninguna atencion integral en salud reproductiva. De hecho,
en los lineamientos del programa nunca se menciona a la
salud reproductiva. De nuevo se aplica el esquema anterior
a 1995 de definicién y manejo de servicios con las dos
lineas clasicas de intervencion en planificacion familiar y
salud materno-infantil. De las 12 estrategias bdsicas de
cobertura, las Ginicas que contemplan acciones en el dmbito
de la salud reproductiva son precisamente esas dos.

No hay mencion alguna a la salud sexual y reproductiva de
los y las adolescentes; las ETS y el VIH/SIDA no estan con-
templados dentro de las doce acciones basicas; a prevencion,
diagnéstico y tratamiento del cancer cérvico-uterino (CACU)
y del cancer de mama tampoco se incluyen en el paquete
basico como acciones en si mismas, aunque se menciona, y
por lo tanto se subsume, la citologia cérvico-vaginal como
parte de las acciones en planificacion familiar.

Es solo en la explicacion de la estrategia de planificacion
familiar que se vislumbra una minima influencia de la
nueva retérica adoptada por el Sector Salud desde el
aio anterior. Se adopta un lenguaje en donde se suaviza
—pero sin desaparecerla— la politica de control demogra-
fico poblacional (prioritaria en el pais e implementada a
toda costa particularmente en el sector rural por lo menos
desde finales de los afios setenta) y se entremezcla con el
discurso derivado de la nueva plataforma promotora de los
derechos reproductivos:

“[la planificacién familiar se orienta] a regular la tasa de
natalidad en los grupos rurales elevando la capacidad de

* Entre ellas, destaca el Centro de Estudios sobre la Mujer y la Familia (CEMyF),
A.C. fundado en 1995, apoyado de maltiples maneras por el DIF estatal.

¢ No obstante una tendencia hacia una disminucion de las tasas de mor-
talidad materna a lo largo de la década de los noventa, Oaxaca sigue
manteniendo tasas elevadas, colocindose en el primer lugar a nivel na-
cional (Secretarfa de Salud 2003).

" Como ejemplo, cabe mencionar que entre 1994 y el afo 2001, la
Secretaria de Salud de Oaxaca tuvo cinco secretarios, en un periodo que
s6lo vio un cambio sexenal de gobierno estatal.

* Esto no excluye que si haya habido funcionarios del Sector Salud abier-
tos al enfoque de género y que se hayan sensibilizado en lo personal. £l
problema es el poco impacto institucional en su conjunto.




los individuos y las parejas para disfrutar una vida sexual
y reproductiva satisfactoria y sin riesgos; con libertad
para decidir, de manera responsable y bien informada,
sobre el nimero de hijos que desean y el momento de
tenerlos.” (Secretaria de Salud 1996).

Por otra parte. y no obstante la aprobacion de la inclusion
de la perspectiva de género en el documento programético
federal de la Secretaria de Salud del afio anterior, la
perspectiva de género queda completamente ausente en
el PAC. Este hecho resalta alin mds si recordamos que
el Banco Mundial, financiador del programa, declaraba
explicitamente que entre los programas sociales que es-
taba financiando en México, el PAC era uno de cinco que
atenderia la incorporacién de la perspectiva de género para
lograr una mayor equidad entre hombres y mujeres (Banco
Mundial, 1996).

En entrevistas realizadas con el personal operador del PAC
en Oaxaca en 1997, evaluando justamente la incorporacion
o no de un enfoque de género, las respuestas a la pregunta
de si el programa contemplaba o no esta perspectiva, la falta
de conocimiento y sensibilizacion de este personal acerca
del tema son elocuentes. En primer lugar, se identifica el
género como un tema exclusivo de “mujeres”. En segundo
lugar, y en el mejor de los casos, se equipara la perspectiva
de género en el programa a la incorporacion de mujeres
en el trabajo del PAC, incluyendo desde las operadoras del
programa hasta las usuarias:

“Si, hay muchas mujeres participando en el programa.”
"Por supuesto que lomamos en cuenta la perspectiva de
género, a que se prefiere contratar a mujeres para que
asi el programa tenga mayor aceptacion”.

"Si se incluye la perspectiva de género, para empezar
la Coordinadora del PAC en esta Jurisdiccion es mujer.”
(citados en Diez-Urdanivia y Ysunza 1997).

En otras respuestas quedan manifiestas actitudes este-
reotipadas o hasta francamente discriminatorias hacia las
mujeres, especialmente a las indigenas; actitudes que una
supuesta perspectiva de género tendrfa que combatir, no
avalar:

“Si [hay perspectiva de género] porque preferimos que
trabajen mujeres en el programa ya que por las cuestiones
de la remuneracion, los hombres no facilmente aceptan
ese sucldo como auxiliar”."?

“En general las poblaciones y en especial las mujeres,
necesitan de mds educacion, por eso es dificil poder
entrar a trabajar con ellas, no tienen cultura, les falta
informacién, por eso las mujeres son clave para poder
empezar con labor de educacion y cultura” (citados en
Diez-Urdanivia y Ysunza 1997).

En una evaluacion realizada por distintos organismos de la
sociedad civil, invitados por Trasparencia S.C, una orga-

nizacién que estaba llevando a cabo en 1997 y principios
de 1998 monitoreos de proyectos publicos en educacion
y salud que estaban siendo implementados en Oaxaca con
financiamiento del Banco Mundial, se seleccionaron doce
indicadores para medir el impacto de género en el disefio,
evaluacion y ejecucion del programa. Resulté que el PAC no
habia tenido impacto alguno en ninguno de los indicadores
seleccionados. '

En una reunion en septiembre de 1997 donde fue invitado
el entonces coordinador del PAC a nivel federal para dis-
cutir el monitoreo del programa en Oaxaca por parte de
la sociedad civil, admitié candida y abiertamente que en el
PAC no se tenia idea de como implementar acciones que
pudieran fomentar una agenda real de equidad de género
en salud."

Al analizar los Lineamientos de Operacion del PAC, nos
percatamos también qQue reaparece plenamente el término
de salud materno-infantil, el cual supuestamente se habia
dejado atrds en la reestructuracion de la SSA de 1995. Uno
de los objetivos del programa de salud reproductiva era
justamente rebasar el antes indisoluble binomio madre-hijo
de la atencién materno-infantil, en donde la atencion a la
muijer durante la etapa reproductiva se concebia y justific-
aba exclusivamente por su condicion de madre. En el PAC
vemos que la mujer —en este caso la mujer rural, pobre,
campesina e indigena— es nuevamente sujeto de atencion
s6lo por su condicion de madre o por ser blanco prioritario
de las politicas de control demogrifico.

Pero si la mujer rural es sujeto de atencion solo en estos
casos, el hombre estd practicamente ausente por completo
del programa. Sujeto ignorado, sin derecho de atencién
especifica, se le menciona exclusivamente en el programa
de planificacion familiar en donde se enlista a la vasec-
tomia como método anticonceptivo incluido en el PAC.
Sin embargo, si revisamos las estadisticas de esos afios,
podemos constatar que, en la practica, la vasectomia no
es realmente promovida y los nimeros de hombres qQue
acceden a la cirugia son bajisimos (aproximadamente %)
en comparacion con las salpingoclasias femeninas.

Lo anterior pone en evidencia que la adopcion del nuevo
modelo por parte de la SSA se queda més en el nivel de la
retorica discursiva que de la praxis. En la préctica el interés
estratégico del Sector Salud se mantiene en los mismos
renglones de atencion que antes; sobre todo cuando se

' Esta respuesta se refiere al hecho que la remuneracion bésica que la
SSA estaba pagando a los y las auxiliares de salud era de 250 pesos men-
suales.

' Cabe notar que se evalud al mismo tiempo y con los mismos indica-
dores al programa de IMSS-Solidaridad (ahora llamado IMSS-Oportuni-
dades) y resultd que tampoco presentaba una perspectiva de género en
su disefio o impacto.

15 Al mismo tiempo manifesté apertura al invitar a las ONGs presentes
para que propusieran plataformas operativas para concretizar el enfoque
de género en el programa.



trata de poblaciones rurales y profundamente marginadas,
en donde uno de los objetivos prioritarios sigue siendo la
reduccion a toda costa del crecimiento demografico.

En parte, estas ausencias y carencias se explican por las
enormes limitaciones presupuestales de la Secretaria de
Salud, de manera que el PAC recibe en realidad cantidades
minimas para poder ofrecer una supuesta cobertura en
salud a estas poblaciones (véase Freyermuth y de la Torre,
2002). Hay que recordar que el PAC surge de acuerdo a
directivas del Banco Mundial justo después de la terrible
crisis financiera de 1995, a partir de la cual se redujo de
manera dramatica el presupuesto publico para salud y de-
sarrollo social (Espinosa, 2000).'° La necesidad de priorizar
es real, pero también resulta evidente que, sobre todo
cuando se trata de las poblaciones mds pobres, aisladas
y marginadas del pafs —o sea, justamente aquéllas que no
tienen atin cobertura alguna de servicios de salud y por lo
tanto sujetos de atencion del PAC—, la Secretarfa de Salud
no hace esfuerzos para incluirlas en el nuevo modelo de la
salud reproductiva integral.

En la préctica esto se traduce en una dramdtica ausencia de
servicios en prevencion, diagndstico y tratamiento de ETS
y VIH/SIDA y en la implementacion a partir de 1997 de
un programa de deteccién del CACU a través de la toma
de muestras de Papanicolau, que resulté trunco, parcial,
pobremente financiado e ineficiente desde un principio.
Como veremos mds adelante, en Oaxaca este es justamente
uno de los renglones en donde se manifiestan las primeras
grandes inconformidades por las enormes deficiencias en
el servicio que se da a poblaciones usuarias en el medio
rural ¢ indigena.

La constitucién del Comité Promotor por una Maternidad
sin Riesgos en Oaxaca

Sin lugar a dudas, el cambio més notable que se dio a partir
de mediados de los noventa en Oaxaca ha sido la paulatina
apertura del Sector Salud a la participacion de la sociedad
civil en la formulacién, aplicacién y monitoreo de la politica
piblica en salud reproductiva.

Con el apoyo vigoroso del DIF estatal, un primer niicleo
de organizaciones no gubernamentales, integrantes del
sector académico y el Comité Nacional Promotor por una
Maternidad sin Riesgos, se organizé en agosto de 1995
la Conferencia Estatal sobre Maternidad sin Riesgos en la
ciudad de Oaxaca. Esta conferencia constituy6 un primer
espacio importante de andlisis y propuestas donde con-
fluyen instituciones gubernamentales de los sectores salud,
desarrollo social, indigenista y educativo con asociaciones
civiles, organizaciones de base, académicos, periodistas,
promotores comunitarios, parteras y legisladores. Se abrid
asi un espacio novedoso de didlogo y colaboracion para
promover la salud materna desde una perspectiva amplia

e integral que incluy6 no sélo los derechos reproductivos
y la equidad de género sino también el respeto a la diver-
sidad cultural y la promocion de la medicina tradicional y
la parterfa indigena.

La plataforma inicial del Comité consistié en una serie
muy amplia de recomendaciones, fruto de tres dias de
intensa discusion y negociaciones entre todos los y las
participantes. Se incluyeron propuestas para mejorar el
registro y la informacion, cambiar legislaciones y aplicar
leyes, fomentar la educacion y la prevencién, mejorar la
cobertura y la calidad de los servicios de salud, promover
la investigacion y la coordinacion interinstitucional y con
la sociedad civil.

Las propuestas involucraron directamente aspectos funda-
mentales para promover la salud materna pero al mismo
tiempo la rebasaron. Se incluyeron todos los dmbitos de la
salud reproductiva, desde la planificacién familiar hasta los
programas de prevencion y atencion de ETS, VIH-SIDA y
CACU. Se abarcé la problematica de la violencia familiar
y de la salud reproductiva de la poblacién indigena y la
poblacién migrante.

Después de una acalorada discusion, se logrd incluir en la
Declaracién que emana de la conferencia la propuesta de
ampliar las causales de aborto no punible y la de garantizar
el acceso a la atencion médica sin temor a la penalizacion.
Por (ltimo se propuso una participacion mucho mds activa
de la sociedad civil en la formulacion de leyes en materia de
muijeres y salud reproductiva, asi como en el diseio de la
politica publica en salud y en el monitoreo de los servicios
de atencion en salud reproductiva.

Con el apoyo del comité nacional se public6 ese mismo afo
la declaracion, y con el cobijo del DIF-Oaxaca se le hizo
una buena difusion en el dmbito estatal. Se constituy6 el
comité estatal (CPMSR-Oaxaca) con la participacion inicial
de diez instituciones, entre ellas la Secretarfa de Salud, el
DIF estatal, otros organismos gubernamentales federales y
estatales, organizaciones no gubernamentales y del sector
académico.

A diferencia del Grupo Interinstitucional de Salud Re-
productiva que desde su instalacion hasta la fecha se ha
mantenido bajo el control de la Secretarfa de Salud, el
CPMSR-Oaxaca logra desde sus inicios mantener un estatus
de autonomfa con respecto al Sector Salud. Se fomenta
en él la participacion activa de las distintas dependencias
publicas de salud reproductiva pero se mantiene la coor-
dinacion técnica en manos de personas que provienen de
otros organismos gubernamentales o no gubernamentales
que integran el comité. Se les da cabida y expresion a los

% Seg(in Espinosa Damidn (2000:27), el gasto pablico federal en salud en
1996 fue solo el 63.58% y en salud reproductiva el 67.11% de los gastos
correspondientes en el afio 1993,
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organismos civiles y se promueve en su seno el didlogo y
las primeras colaboraciones que se dan entre sociedad civil
y Sector Salud. Desde el principio el CPMSR-Oaxaca trata
de asumir un papel neutral, respetuoso y negociador entre
los distintos sectores que participan en €l.

La capacidad de incidencia real del comité ha variado
muchisimo en los afos Que siguieron a su constitucion. Esto
ha dependido de factores tan variables como la posicion y el
trato asumidos por el secretario de Salud en turno frente a la
participacion activa de la sociedad civil en asuntos de salud
materna y reproductiva. Han habido secretarios abiertos y
colaboradores y otros més cerrados y defensivos. También
ha incidido la capacidad de negociacion y la presencia
de la persona en turno en la coordinacion y en los otros
puestos que componen el comité directivo ampliado del
CPMSR-Oaxaca. Coyunturalmente, algunos momentos han
sido de expansion y mayor incidencia y presencia, y otros
de repliegue y de menor perfil.

Una de las caracteristicas sobresalientes del CPMSR-
Oaxaca ha sido promover iniciativas por consenso de
todos los organismos que lo integran. Esto, por un lado,
ha limitado seriamente las posibilidades de jugar un papel
més activo de contraloria social, incluyendo la denuncia.
Pero por el otro, ha permitido cumplir una funcion im-

7 En San Pedro Xicayan, Oaxaca.

portante de didlogo y negociacion respetuosa, asumiendo
actitudes propositivas y promoviendo una mejor relacion
interinstitucional y con la sociedad civil. Es justamente
gracias a este papel que el CPMSR-Oaxaca se ha vuelto
un interlocutor reconocido por el Sector Salud, con
capacidad de convocatoria. Asi, por primera vez en el
estado, a partir del afio 2000 la Secretarfa de Salud, el
IMSS, el IMSS-Solidaridad/Oportunidades y el ISSSTE
han aceptado analizar en talleres anuales organizados por
el CPMSR-Oaxaca las muertes maternas ocurridas en sus
zonas de cobertura o en sus hospitales. En estos talleres
se han generado propuestas y acuerdos interinstitucionales
para abatir la muerte materna y mejorar la cobertura y la
calidad de los servicios.

Otra de las 4reas de incidencia del Comité ha sido la ca-
pacitacion del personal operativo de salud en equidad de
género y en la aplicacion de la Norma de la Secretaria de
Salud federal (SSA) 190-1999 para la atencion a victimas
de violencia familiar. A partir de 1999, la violencia familiar
ha sido incluida por la Secretaria de Salud federal como
otro ambito de intervencion dentro de la salud reproductiva.
La norma 190 impone competencia y responsabilidad al
Sector Salud en el diagndstico, tratamiento, canalizacion y
denuncia de victimas de la violencia, cuando son usuarias
de los servicios de salud.

Sin embargo, la norma es otro campo donde la fractura
entre légica discursiva y préctica en el operar del Sector
Salud se vuelve tristemente evidente. Aprobada en 1999
a nivel federal con el apoyo y el cabildeo de la sociedad
civil, y siendo vinculante para todos los estados, la norma
seguia siendo desconocida por aproximadamente el 80%
del personal operativo en salud a nivel nacional en 2002
(Rico, 2003).

Utilizando un instrumento de sensibilizacion y capacitacion
adecuado, eficaz, oportuno y con una fuerte perspectiva
de género, disefiado para este fin por el Comité nacional,
¢l CPMSR-Oaxaca ha capacitado a mas de 450 médicos y
enfermeras de la Secretarfa de Salud, el IMSS-Oportuni-
dades y el ISSSTE entre 2001 y 2004. Este trabajo no
hubiera sido posible si las puertas de estas instituciones no
se hubieran abierto, permitiendo al CPMSR-Oaxaca inter-
venir activamente en un dmbito —el de la capacitacién de
su personal— que hasta hace unos afios era de competencia
exclusiva y celosa del Sector Salud.

Seguramente el comportamiento respetuoso, cuidadoso
y negociador que caracteriza al CPMSR-Oaxaca explica
en gran parte esta apertura. Pero es también importante
reconocer que el Sector Salud se ha ido abriendo a una
participacion mds activa en sus politicas y programas de
organismos externos, como el comité, por el simple hecho
de no tener ya la capacidad financiera para capacitar a su
propio personal. La crisis econémica por la cual atraviesa



el sector se ha agravado notablemente en los (iltimos afios
por la politica restrictiva en el gasto piblico del gobierno
federal y la escasa prioridad que la salud ha tenido en el
presupuesto del actual gobierno estatal. No s6lo no hay
presupuesto para capacitacion, evaluacion y supervision,
sino que también escasean medicamentos, instrumentales
Yy otros materiales indispensables para la atencion en salud.
En estas circunstancias, el apoyo operativo y econémico
Que pueda ofrecer la sociedad civil en promover o darle
seguimiento a acuerdos interinstitucionales y en capaci-
tacion, tiende a ser cada vez mds bienvenido por el sector.
Al mismo tiempo es importante recalcar que la participacion
de organismos de la sociedad civil en estas tareas no debe
de eximir al sector piblico de sus responsabilidades en
la capacitacion de su propio personal. La sociedad civil
ademds nunca va a poder (ni deberia) remplazar al sector
ptblico en el cumplimiento de actividades que este sector
tendria por obligacion de ley cumplir y que sin embargo
hoy en dia no cumple.

La RedDeSer o cuando la sociedad civil ejerce un papel
de auditorfa social de la politica pdblica en salud repro-
ductiva

El CPMSR-Oaxaca no es la tnica instancia colectiva que
ha promovido activamente la salud materna y reproductiva
Y los derechos reproductivos con un enfoque de género
en Oaxaca. En los (ltimos anos se han conformado otras
redes de la sociedad civil que han tratado de incidir en el
disefio, operacion y evaluacion de la atencion en salud
reproductiva.

De manera creciente, la sociedad civil oaxaquefia que tra-
baja en salud y género ha apelado a la suscripcién mexicana
de los grandes acuerdos internacionales y a los cambios
en la politica piblica en salud reproductiva para ejercer un
papel de contraloria social frente al modo de operar de
los servicios de salud en el estado. Se han aprovechado
estratégicamente las normas oficiales, las reglas de ope-
racion y las metas de los programas y se ha recurrido a
las declaraciones publicas de los funcionarios del Sector
Salud para monitorear los servicios, evidenciando irreme-
diablemente la fractura existente entre discurso y realidad
en el funcionamiento de la atencion en salud reproductiva
en el estado.

Entre los primeros intentos de monitoreo, resalta el trabajo
de la Unién de Comunidades Indigenas de la Zona Norte
del Istmo (Ucizoni), una combativa organizacion de base
dedicada desde mediados de los ochentas a promover la
democracia, la participacion politica y los derechos ciudada-
nos e indigenas en el Norte del Istmo de Tehuantepec. La
seccion femenina de esta organizacion se involucré desde
1996 en una campana autogestiva sobre sensibilizacion y
deteccion del CACU en comunidades indigenas. Se for-
maron promotoras comunitarias en la toma de muestras de
Papanicolau con la finalidad de detectar incidencias y preva-
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lencias de neoplasias y apoyar a las mujeres diagnosticadas
en la canalizacién médica y biisqueda de tratamiento. Este
proceso se dio de forma paralela y simultdnea a la camparia
contra el cancer cérvico-uterino que el Sector Salud estaba
emprendiendo."”

Desde 1997, los primeros reportes fueron alarmantes: se
encontraron tasas altisimas de ETS y se reportd un buen
nimero de neoplasias entre las mujeres indigenas de estas
comunidades. Lo mds terrible, sin embargo, fue el constatar
Que, cuando se detectaban casos, la Ucizoni no lograba
encontrar los canales adecuados para que la Secretarfa de
Salud o el IMSS-Oportunidades ofrecieran realmente aten-
Cion oportuna y gratuita a las mujeres diagnosticadas.

No encontrando eco en el Sector Salud para proveer trata-
miento, las mujeres de la Ucizoni iniciaron una campaiia
de denuncia acerca de la situacion, utilizando los medios
de comunicacién y otros espacios de foros, reuniones y
seminarios que se les abrian periédicamente. Uno de estos
canales fue precisamente el Seminario sobre politica publica
y monitoreo de los programas en salud y educacion finan-
ciados pro el Banco Mundial, organizado por Transparencia,
S.C.alolargo de 1997.

El trabajo de la Ucizoni alertd a otras organizaciones de
la sociedad civil, entre ellas CEMyE la Casa de la Mujer
Rosario Castellanos y la seccion Oaxaca de la Liga Mexicana
por la Defensa de los Derechos humanos, que también
estaban trabajando desde sus distintos dngulos en la pro-
mocion de los derechos reproductivos. En el aiio 2000,
estas y otras organizaciones formaron la Red en Defensa
de los Derechos Sexuales y Reproductivos (RedDeSer), con
la finalidad de: a) sensibilizar a la opinion publica acerca
de los derechos sexuales y reproductivos; b) promover la
informacion entre los y las usuarias de los servicios publicos
sobre el derecho de recibir atencion en salud reproductiva
de calidad y con calidez; ¢) conocer y difundir los casos
de violacion a los derechos sexuales y reproductivos; y d)
hacer recomendaciones para mejorar la atencion en salud
y el respeto a estos derechos por parte de las autoridades
e instituciones pablicas.

A través de las promotoras de once asociaciones civiles
ubicadas en distintas regiones del estado,'® RedDeSer

7 Desde 1992 se reportd que el cancer cérvico-uterino y de mama eran
las principales causas de muerte en las mujeres mexicanas entre los 15
y los 64 afos. En 1994 se reportaba que sdlo el 25% de las mujeres
en México se hacian la prueba del Papanicolau; en el medio rural este
porcentaje apenas alcanzaba el 17% a nivel nacional (Espinosa Damiin,
2000:17). Esta situacitn, junto con la presion derivada de la adhesion
mexicana a los acuerdos internacionales hicieron que la prevencion, diag-
nostico y tratamiento del cincer cérvico-uterino se volviera una prioridad
en los servicios de salud reproductiva a partir de 1995-96. Para el afo 2000
se reportaban 160 casos de muerte por cancer cérvico-uterino en Oaxaca
(Documento RedDeSer 2002:5).

" Es importante mencionar que la RedDeSer nunca ha pretendido dar
una panordmica exhaustiva de la situacion a lo largo v ancho del estado.
Sus datos no son por lo tanto representativos a nivel estatal. Sin embargo,




documentd en seis meses cien casos de violaciones a los
derechos sexuales y reproductivos de mujeres oaxaqQue-
fias, ocurridas entre 1995 y 2001 (RedDeSer 2002).
De las cinco dreas tematicas incluidas en el trabajo de
documentacion, cuatro se refieren a salud reproductiva:
cancer cérvico-uterino; planificacion familiar; embarazo,
parto y puerperio y aborto; otros temas relacionados con
la salud reproductiva.'” En estas cuatro dreas se reportaron
un total de 202 violaciones a derechos, clasificados de la
siguiente manera:

I Carencia de recursos, personal, infraestructura y medi-
camentos (28 violaciones); 2. Discriminacion y falta de
respeto por diferencias socioculturales, étnicas, religiosas
o preferencias sexuales (6 violaciones): 3. Presion y condi-
cionamiento en los servicios (14 violaciones); 4. Presion
en el uso de métodos de regulacion de la fecundidad (19
violaciones); 5. Violencia verbal y emocional (41 viola-
ciones); 6. Violencia fisica (I 1 violaciones); 7. Demora
o falta de entrega de resultados, atencion y tratamiento,
confidencialidad e informacion (73 violaciones). 8. Falta de
consentimiento informado (10 violaciones).

Por areas, el 42% de las violaciones se dieron en la atencion
a embarazo, parto, puerperio y aborto; el 35% en planifi-
caci6n familiar, el 15% en cancer cérvico-uterino y un 5%
adicional en otros 4mbitos de la salud reproductiva.”

Especificamente, en el drea de la atencion a embarazo,
parto, puerperio y aborto, la mayoria de las violaciones
a los derechos reproductivos se dieron en las demoras o
falta de atencién, en no respetar la confidencialidad, en el
otorgamiento de los servicios y en la falta de informacion
(35 violaciones); el haber sido victimas de violencia verbal
y emocional (21 violaciones); el haber sufrido carencias de
recursos, personal, infraestructura y medicamentos (16 vio-
laciones) y el haber sufrido violencia fisica (7 violaciones).

Los servicios de planificacién familiar cometieron violacio-
nes en cuanto a confidencialidad, atencion, tratamiento e
informacion (18 casos); se ejercid presion indebida en la
adopcion de métodos anticonceptivos (16 violaciones); en
10 casos se aplicaron DIU y salpingoclasias sin la autor-
izacion de la mujer; y también se ejercio violencia verbal y
emocional para “convencerlas” de que utilizaran métodos
anticonceptivos (15 violaciones).

En el rubro de céncer cérvico-uterino, se registraron |4
violaciones en referencia a la demora o la falta de entrega
de resultados, la falta de atencion y tratamiento y la falta
de confidencialidad en reportar resultados; 7 violaciones
en cuanto a carencia de recursos, personal, infraestructura
y medicamentos, y 5 casos en donde se registr6 presion y
condicionamiento en el uso de los servicios.

Esta primera documentacion sobre violaciones a derechos
sexuales y reproductivos hecha por la RedDeSer en Oaxaca

T En San Pedro Xicayan.

tiene una importancia fundamental para la promocion de
los derechos reproductivos y la interlocucién ue se puede
y debe dar entre el Sector Salud y la sociedad civil. Es el
primer trabajo de contraloria social que documenta con
detalles y nimeros situaciones que se conocfan pero slo
de manera anecddtica y esporadica. Nos permite ver la
magnitud y el espectro de las carencias y deficiencias en
calidad y calidez de los servicios en salud reproductiva y
pone en evidencia la gama de atropellos que el personal
de salud comete en contra de las usuarias.”’ Nos ilustra
la profunda fractura que existe entre el plano discursivo y
de las grandes declaraciones y lo que sucede en la praxis
de la atencién en salud reproductiva. Es un instrumento
importantisimo para ejercer la debida presion hacia las
instituciones de salud para que se comprometan a cambios
reales en sus formas de atender y operar. Por Gltimo, nos da
una prueba fehaciente de la profunda crisis en que versan
los servicios publicos de salud reproductiva, plagados por
una tremenda falta de inversion y presupuesto que estd
realmente afectando la calidad de los servicios que se
estan ofreciendo.

el ntimero de casos que se documentaron indica la magnitud del prob-
lema en el estado de Oaxaca.

" Una quinta drea, que aqui no se trata, es la de educacion y trabajo.

“ El 3% faltante corresponde al drea de educacién y trabajo, aqui no
considerada.

# Como reporta el documento, el 98% de los caso detectados fueron en
mujeres; solo el 2% en hombres,



La difusion publica de este primer informe a finales de
2002 fue precedida por reuniones cerradas con el Sector
Salud para exponer los resultados de una manera proposi-
tiva con la finalidad de llegar a acuerdos concretos para
corregir carencias y atropellos en la atencién. No obstante
que la RedDeSer adoptara esta actitud constructiva y
ejecutara estas acciones de manera previa, la difusion
publica de los resultados provocé un revuelo en las insti-
tuciones del sector. Hubieron actitudes defensivas que
en un primer momento consistieron cerrar puertas y no
pasar informacidn a la sociedad civil, provocando fuertes
tensiones que casi llegaron a la ruptura del didlogo. El
Sector Salud en Oaxaca demostré que le resulta par-
ticularmente dificil aceptar criticas, sobre todo cuando
se vuelven del dominio piblico. Sin embargo, y al igual
que en otras ocasiones, pasado el momento dlgido se
lograron recomponer las relaciones y retomar el espacio
de interlocucion.

Conclusiones

Los ejemplos que relato en este trabajo nos ponen de
manifiesto las grandes dificultades que existen en traducir
acuerdos, plataformas, normas y lineas de operacion en
acciones concretas para ofrecer una atencion de calidad
y calidez en salud reproductiva y en pleno respeto a los
derechos humanos de los y las usuarias.

Desde mediados de los aios noventa hemos visto en Oaxaca
avances en la concretizacion de los grandes acuerdos inter-
nacionales. Estos avances no se deben de despreciar, sobre
todo considerando: a) los enormes retos que enfrenta la salud
reproductiva en un estado tan pobre, tan diverso y tan reza-
gado en salud como Oaxaca, y b} las tremendas y crecientes
limitaciones presupuestales que aquejan el Sector Salud en
general y la atencion en salud reproductiva en particular.

Sin embargo, este proceso ha sido dificultoso, han habido
momentos de repliegue y retrocesos y no siempre los cam-
bios acordados a nivel federal se han logrado concretar en el
ambito del estado. Las autoridades del sector en Oaxaca han
demostrado en varios momentos y circunstancias fuertes
resistencias para aceptar el enfoque de género subyacente
al nuevo modelo de salud reproductiva impulsado por los
acuerdos internacionales y oficialmente aceptado por la
Secretaria de Salud a nivel federal. También han mostrado
enormes reticencias para aceptar como un interlocutor
serio y legitimo en el disefio, operacion y evaluacion de sus
programas en salud reproductiva a la sociedad civil.

Hay que reconocer que, por otro lado, han habido
también circunstancias politicas especificas o hasta ac-
cidentales que han favorecido la adopcién del nuevo
modelo. Por ejemplo, fue gracias a circunstancias
favorables en el ambito politico que a mediados de los
anos noventa se logrd impulsar o acelerar el ritmo de

adopcién del modelo integral de salud reproductiva
en el estado.

Sin embargo, tanto a nivel nacional como en el estado de
Oaxaca, la falta de penetracion del modelo al interior del
Sector Salud hizo que, al mismo tiempo que se anunciaba
con bombos y platillos la creacién de un programa integral
de salud reproductiva con enfoque de género, se echara a
andar un programa tan importante como el PAC, en donde
este modelo estd completamente ausente.

En el periodo analizado, las organizaciones de la sociedad
civil han crecido y madurado en su relacion con el Sector
Salud en estos Gltimos afios. Han ganado espacios de inter-
locucién que cada vez parece mds dificil e improbable poder
quitdrselos. Su capacidad de incidencia real, sin embargo
estd condicionada por miiltiples factores, algunos de los
cuales estan provocando efectos antagdnicos entre si. Uno
de estos factores es, sin lugar a dudas, la crisis economica
que enfrenta el Sector Salud.

La crisis financiera se ha agravado en estos (ltimos afios,
provocando de por si efectos profundamente contradic-
torios en el campo de la promocion de una plataforma
de equidad de género, de la atencion integral en salud
reproductiva y del respeto a los derechos de los y las
usuarias. Por un lado, ha coadyuvado en abrir espacios
y en mantenerlos abiertos a organizaciones y redes de
la sociedad civil para poder intervenir directamente en
ciertos dmbitos de los servicios de salud, como la vin-
culacién interinstitucional, la capacitacion del personal
y el monitoreo de los programas. Esto ha implicado una
aceptacion lenta y tortuosa pero creciente por parte del
Sector Salud de la ingerencia de la sociedad civil en as-
pectos de la organizacion y operacion de los servicios de
atencion, lo cual hace sélo diez afios no era imaginable
para ninguno de los dos actores.

Por otro lado, las enormes y crecientes carencias pre-
supuestales estan afectando draméticamente la calidad
de la atencion por insuficiencias en equipos, recursos
humanos y materiales, infraestructura y medicamentos. Se
intenta abarcar mds, con menos. Esto presenta un reto
realmente irresoluble e insolventable para la promocion
de los derechos reproductivos, ya que el acceso y la
calidad de la atencién estédn entre los primeros derechos
fundamentales. Se necesita aumentar el presupuesto
para la promocion y atencién al piblico y no s6lo para
sensibilizar e intentar cambiar mentalidades entre el
personal del sector.

A nivel federal, nos encontramos que cada vez mas el Sector
Salud ha hecho propio el discurso acerca de la necesidad
de otorgar una atencion de calidad y con calidez a los y
las usuarias. Se ha establecido en 2001 una Carta de los
Derechos de los Pacientes y se han esclarecido y ampliado
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los derechos reproductivos en el Programa Federal de Salud
Reproductiva (Secretaria de Salud 2001).* Sin embargo,
los problemas que plagan al Sector Salud estatal afectan
también al federal. Cambia el discurso, se profundiza la
sensibilizacion, pero faltan cada vez mis los recursos.

Los ejemplos que presenté nos ilustran también las profun-
das contradicciones irresueltas que existen entre objetivos y
metas de distintos programas. Tal vez el caso mas obvio es
el del programa de planificacion familiar, en donde las metas
de reduccion de las tasas de crecimiento demografico y los
derechos de los y las usuarias para decidir libremente sobre
su sexualidad y sus metas reproductivas, son en muchos
casos objetivos antagénicos y por lo tanto conflictivos. Estas
contradicciones se manifiestan precisamente con toda su
carga dafiina en el nivel de la atencién, donde los que salen
perdiendo son casi siempre los y las usuarias, violentan-
dose sus derechos que son fundamentales. El trabajo de
denuncia que han hecho las organizaciones y redes civiles
ha sido fundamental para exponer estas contradicciones
en toda su crudeza.

“En el campo de la salud reproductiva, los derechos reproductivos para
los y las usuarias de dichos servicios incluyen actualmente los siguientes
componentes: 1) el derecho a la informacidn (“ser enterado/a con opor-
tunidad, veracidad y en lenguaje comprensible, de los beneficios y de los
riesgos de las intervenciones médicas”); 2) el derecho al acceso (“recibir
atencién y servicios de calidad con calidez”); 3) el derecho a la elec-
cion (“decidir responsable y libremente entre las diversas alternativas que
existan para dar cumplimiento a la solicitud del/a usuario/a”); 4) el dere-
cho a la seguridad (“recibir el tratamiento que ofrezca mejores condi-
ciones de proteccién a la salud”); 5) el derecho a la privacidad (“recibir
informacion, orientacion, consejeria y servicios en un ambiente libre de
interferencias”); 6) el derecho a la confidencialidad (“que cualquier infor-
macion personal proporcionada no serd divulgada a terceras personas”);
7) el derecho a la dignidad (“ser tratadofa con respeta, consideracion y
atencion”); 8) el derecho a la continuidad (“recibir informacion, servicios
y suministros por el tiempo que sea requerido”); y 9) el derecho de opin-
i6n (“expresar sus puntos de vista acerca de la informacion, servicios y
trato recibidos”) (Secretarfa de Salud 2001).

Lo que queda por venir es dificil de prever. Considerando
las tendencias actuales en la politica piblica y los conflictos
entre el poder legislativo y el poder ejecutivo a nivel fed-
eral, es probable que la lucha por mayores presupuestos
se vuelva cada vez mas encarnizada y adquiera mas lintes
politicos. Al mismo tiempo es de preverse que en ella
participen de manera creciente organismos de la sociedad
civil que promueven la salud y los derechos reproductivos.
Sin embargo, la capacidad de intervencion e incidencia de
estos (ltimos en el pafs, y en Oaxaca en particular, no estd
garantizada. Mientras que por un lado se han madurado
experiencias y se han afinado estrategias de intervencion
en la politica publica, por el otro, la gran mayoria de los
organismos de la sociedad civil se esta enfrentando con la
disminucion de las fuentes y los montos de financiamiento
que les ha permitido realizar su trabajo y posicionarse en
los dltimos diez a quince afios. La capacidad de incidir va
a depender también de la bisqueda exitosa de formas no-
vedosas y alternas de financiamiento para seguir operando.
El reto es grande y las incognitas también.
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Las continuidades de la tradicién autoritaria, una interpretacion
de experiencias de gobierno municipal en Oaxaca de Juarez y

Juchitan de Zaragoza

Fduardo Bautista Martinez*

Introduccién

que permitan explicar la incidencia del reciente pro-

ceso descentralizador orientado a la institucionali-
zacién municipal dentro de un contexto de fuerte tradicion
autoritaria, el cual se expresa en la centralizacion de las
decisiones gubernamentales y en el ejercicio patrimonial
del poder publico, a partir del estudio de dos municipios
del estado de Oaxaca.

E | objetivo general del articulo es brindar elementos

El objeto de andlisis se ubica en la confluencia de dos procesos:
el primero, propiciado por una emergente institucionalizacion
municipal sustentada en los planteamientos liberales, de indivi-
duos libres e iguales, regidos por un orden juridico impersonal
propio de instituciones politicas modernas, y el segundo,
que reconoce la existencia de una sociabilidad tradicional,
sedimentada en relaciones de amistad, parentesco, favores y
lealtades personales, Que han estructurado histéricamente una
forma de dominacion centralizada y vertical.

Se analizan de manera particular las relaciones intergu-
bernamentales como campo de conflicto, que cuestiona
la capacidad de los gobiernos locales para garantizar la
representacion ciudadana inmediata y dar respuesta a las
demandas de alcance local que les son planteadas.

Por institucionalizacién municipal se entiende el conjunto
de modificaciones del articulo 115 constitucional en los

afios de 1983 y 1999, y los procedimientos descentrali-
zadores acentuados en 1997, con la adicion del capitulo
V de la Ley de Coordinacion Fiscal, para crear los Fondos
Municipales del ramo 33. Elementos que dotan al muni-
cipio de caracteristicas institucionales inéditas en su larga
historia de dependencia politica y economica respecto al
gobierno central.

Con la reforma municipal de 1999, se reconoce al ayun-
tamiento como 6rgano de gobierno municipal y ya no
solamente el administrador de servicios urbanos bésicos
que lo consideraban las legislaciones anteriores; con los
fondos del ramo 33, los gobiernos municipales reciben
recursos econodmicos en cantidades sin precedentes en la
larga historia del centralismo mexicano.

A este escenario de reconfiguracion institucional se agrega
la alternancia en la presidencia de la repdblica en el ano
2000, que marca la disolucién del nicleo centralizador
del sistema politico, basado en la figura del presidente de
la reptblica y el Partido Revolucionario Institucional (PRI);
ello ocurre como resultado de un proceso de alternancias
en los municipios y los estados acentuado desde principios
de los anos ochenta.

Por tradicion autoritaria se entiende al conjunto de prac-
ticas y costumbres sedimentadas en los largos tiempos de
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la historia, derivadas del ejercicio patrimonial del poder
plblico que se mantiene sobre una vieja estructura de
jerarquias y lealtades personales. Tradicion que sufre mu-
taciones para adaptarse a la emergente institucionalidad
descentralizadora.'

Del reconocimiento de la persistencia de la tradicion auto-
ritaria se desprende la premisa de que la alternancia en la
presidencia de la repiblica dista de observarse como una
fase de transicion a la democracia, en tanto observamos el
repliegue del viejo partido de Estado, o de sus costumbres
y practicas autoritarias enmascaradas con otras formulas
partidistas, hacia las regiones, las entidades federativas y
los municipios.

Desde estos espacios, los grupos locales dominantes
procuran mantener el control de todas las posiciones de
gobierno y representacion formal, reconfigurando el ejer-
cicio patrimonial y las relaciones clientelares, confirmando
quizd, que “no hay finalidad en lo politico, sino solamente
metamorfosis”.?

La tradicion autoritaria se observa de manera particular en
un estado como Oaxaca, caracterizado historicamente por el
predominio de una forma de dominacién personalizada, que
ubica al gobernador en el vértice de un aparato de mando,
compuesto en sus posiciones de mayor rango por los repre-
sentantes de las elites politicas y economicas de la entidad.

Ello ha permitido la conservacion de privilegios en manos de
un sefior y de las elites locales en detrimento de una pobla-
cién mayoritariamente empobrecida y desorganizada. Esta
tradicion se perpetta y revitaliza ante los rituales electorales
que relevan al sefior y a sus subalternos de mayor rango,
para permitir la continuidad de la forma de dominacion y
la permanencia de sus estructuras jerdrquicas.

Las principales tesis sobre procesos politicos en Oaxaca,
aue dan cuenta de las continuidades de esta forma de do-
minacion, contemplan diferentes periodos, desde la colonia,
la independencia, la revolucion, hasta nuestros dias. En
este devenir, los beneficiarios de la tradicion autoritaria han
podido resolver sin rupturas profundas las confrontaciones
con los grupos subalternos.’

De estos estudios se desprende que la tradicion autoritaria
en Oaxaca se deriva del legado colonial patrimonialista de
gobernar, centrado en observar al poder politico como un
botin que se ha manejado como asunto personal, y que
la motivacion de las elites por involucrarse en actividades
politicas se ha asociado a la posibilidad de recibir prebendas
y facilidades para sus actividades econdmicas, lo que ha
implicado el abuso del poder pablico.

A partir de dos experiencias especificas de gobiernos mu-
nicipales en el periodo 2002-2004: la ciudad de Oaxaca

¥ luchitan, se problematiza la idea de que el ayuntamiento
es el 6rgano de gobierno mds proximo a la gente, en
donde se concretizarfan las aspiraciones ciudadanas de
representacion y participacion en la definicién del queha-
cer gubernamental municipal. Se cuestionan ademas los
presupuestos y alcances de la reforma municipal, de la
descentralizacién administrativa y financiera y de la transi-
cion politico-electoral.

Estos dos municipios fueron seleccionados después de un
analisis de tres décadas del comportamiento de grupos
de poder en el estado de Oaxaca, en el periodo que va
de 1970 al 2000, siendo en estas localidades donde se
observa con mayor claridad las alianzas entre grupos y
personajes, la definicion de posiciones de los mismos ante
los movimientos estudiantiles y populares ocurridos en
la entidad en la década de los setenta y principios de los
ochenta, y su evolucion en el transcurso de las dos décadas
siguientes.”

En general, se explica que la confluencia de ambos procesos
—institucionalizacion municipal y tradicion autoritaria—,
ubican a México como un pais que si bien dispone de
los mecanismos formales para garantizar el ejercicio de la
descentralizacion y el federalismo, y a partir de la reforma
municipal de 1999 se reconoce constitucionalmente al
municipio como dmbito de gobierno, la efectividad de estas
cuestiones sigue pendiente, toda vez que en algunas de sus
regiones prevalece una configuracion histérica dominada
por el ejercicio patrimonial del poder pablico.

Problemas y posibilidades de la institucionalizacién
municipal

Se parte de la idea de que la descentralizacion y el federa-
lismo, que condicionan el proceso de institucionalizacion
municipal, empiezan cuando se rompe el principio de
jerarquia propio del centralismo. Mas alld de disposiciones
constitucionales que remiten a niveles centralizados y no
centralizados de gobierno, la descentralizacion y el fede-
ralismo devienen en la practica efectiva, cuando se asume
que cada tipo de gobierno tiene ciertas actividades en las
que toma decisiones finales, y esto desde luego implica
ciertas dimensiones de autoridad.

En este sentido, la descentralizacion, mas que un procedi-
miento normativo o administrativo, es considerado como

' Esta concepcion amalgama la definicion weberiana sobre dominacion
patrimonial, del patrimonialismo y def sultanato, asi como los otros tipos
de dominacion; racional, en tanto se dispone de un sustrato de legalidad,
y carismadtica, al apelar a las virtudes personales del gobernante. Wieber,
M., 1992.

* Baudrillard, J. 2001, p. 60.

¢ Taylor, W, 1998; Sanchez Silva, C., 1998; Waterbury, R.,1997; Car-
magnani, M., 1988; Garner, P, 1988; Bailon Carres, J., 2002; Montes,
0., 1998.

1 Basafiez, M., 1987; Martinez Vizquez, V., 1989; Diaz Montes, F; 1992
Zafra, G., 2002,




un cambio de mirada, otro modo de pensar y hacer, un
desplazamiento de la ideologia heredada por el centralismo
histdrico para construir los procesos contemporaneos desde
una logica distinta, desde las regiones y localidades.

Habria que decir que no basta que un pais tenga una cons-
titucion federal para que sea considerado una federacion
con entidades descentralizadas, sino que funcione asi en
la practica. De acuerdo al diagnéstico de la Federacion
Latinoamericana de Ciudades y Municipios, en esta region,
la mayor parte de los gobiernos nacionales contintan con-
centrando excesivamente el poder y los recursos; la limitada
institucionalizacién de los gobiernos locales ha generado
un excesivo burocratismo y un alto grado de discrecionali-
dad en los procesos de toma de decisiones, que justifican
exigencias de indole local.®

Un aspecto clave de la descentralizacion es que constituye
un modo para distribuir el poder a través de atribuciones,
recursos, informacion y decisiones. La trayectoria de la
descentralizacion propicia ajustes en la estructura del poder
y desencadena una serie de desequilibrios, desencuentros
y antagonismos entre los poderes preexistentes, por lo que
dista de caracterizarse como un proceso sencillo.

En el caso de México, el proceso de institucionalizacion
municipal se explica vinculado a la descentralizacion y al
federalismo, el cual es activado a principios de la década
de los ochenta del siglo pasado, después de un prolonga-
do proceso de centralizacion politica y administrativa que
caracterizo al Estado posrevolucionario mexicano.

El discurso del gobierno federal al iniciar el sexenio de Mi-
guel de la Madrid, en el afio de 1982, enfatiz6 la necesidad
de procurar una mayor eficiencia en la gestion piblica, dotar
de mayores facultades a los gobiernos locales y alentar
el cambio politico a través de la democracia electoral, al
mismo tiempo en que anunciaba el retiro del Estado de la
rectorfa economica y procedi6 a desincorporar empresas
paracstatales.

Sin embargo, la descentralizacion mexicana se explica como
resultado de la conjuncién de una serie de factores tales
como la crisis economica que afecto al pais entre 1982 y
1983, que dio iustiﬁcacién al gobierno federal para reducir
el gasto piblico en las estructuras administrativas, pero que
continud con su prioridad de pagar los intereses de la deuda
plblica externa y adecuarse a los dictados de la politica
econdmica internacional del Consenso de Washington.

Otros factores de origen interno provenian de la reforma
constitucional del Articulo 115 en 1983, que permiti6 a
los gobiernos municipales disponer directamente de los
impuestos a la propiedad inmobiliaria como respuesta a
un reclamo de las fuerzas politicas locales por contar con
mayores recursos econémicos. De manera adicional, el

gobierno federal emprendié una transferencia hacia los
estados de los servicios de salud a "poblacién abierta”,
qQue inicié con una cobertura de instrumentacion precaria
en 14 de los 32 estados.

La descentralizacion y el federalismo como exigencia en
el debate politico fueron acentuados por la presencia de
nuevos protagonistas en el transcurso de los afios ochenta
y noventa, cuando representantes de partidos de oposicion
conquistaron gobiernos municipales y estatales.®

En el sexenio 1994-2000, el presidente Ernesto Zedillo
promovié un plan nacional para impulsar las reformas del
federalismo y la descentralizacion y su formalizacion como
politica ptiblica, con la que se extendid la descentralizacion
administrativa del sector salud y de los servicios de educa-
cién basica hacia los estados, con un respaldo insuficiente
de recursos fiscales transferidos del presupuesto federal a
las entidades federativas.

Un incremento mayor de transferencias a estados y muni-
cipios se dio a través de la creacion del ramo 33 en 1998,
lo que fue posible por la composicion plural en el congreso
federal en el periodo 1997- 2000. Esta medida implic6 un
cambio sustancial en el manejo del presupuesto pblico,
ya que hasta 1997 las iniciativas de descentralizacion eran
reguladas completamente por el Ejecutivo federal.

A partir de 1998 se legislo a favor del incremento gradual
de recursos para el ramo 33; de esta manera los municipios
se involucraron en mayor grado en funciones de planeacion
urbana, desarrollo econémico, politica social, proteccion
ambiental, educacién, cultura, salud, vivienda, transporte
urbano, etcétera, aunque no todos en igualdad de condi-
ciones dada su enorme heterogeneidad.

A partir del 2000, con la alternancia en la presidencia de
la Repblica, la llegada del candidato del Partido Accion
Nacional (PAN), Vicente Fox Quesada, generd una gran
expectativa respecto al avance de los procesos de descentra-
lizacion, considerando que el nuevo Presidente venia de ser
gobernador del estado de Guanajuato y que la plataforma
tradicional del PAN ha propuesto acelerar estos procesos
como parte de su proyecto de nacion.

En el actual sexenio se ha promovido el Programa para un
auténtico federalismo (2002-2006); a través de las secre-
tarfas del Ejecutivo federal se han descentralizado algunos
programas de politica social, desarrollo rural, econémico,
salud, educacion, medio ambiente, aunque en general los
avances han sido limitados.

s Federacion Latinoamericana de Ciudades, Municipios y Asociaciones de
Gohiernos Locales (FLACMA), 2003. Agenda del Municipio Latinoameri-
cano: Visién y Misién de los Gobiernos Locales. Cartagena, Colombia.

* §j bien la bibliografia sobre la materia es vasta, un recuento de expe-
riencias se registra en Ziccardi, A. 1996. Ver también Aziz N., y Merino,
M., 1995,
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En los trabajos promovidos desde los estados destaca la
integracion de la Conferencia Nacional de Gobernadores,
CONAGO, en julio del 2002 y la Convencién Nacional
Hacendaria (CNH), aunque ambas siguen enfrentando a
un sistema hacendario sumamente centralizado.

Del lado municipal, se han perfilado con mas activismo las
asociaciones municipales de los partidos politicos; algunas
interesadas en avanzar hacia la integracion de la Conferen-
cia Nacional de Municipios de México (CONAMM). que
tedricamente proyecta una composicion plural.

Entre los problemas del proceso de institucionalizacion
municipal, de la descentralizacion y del federalismo, destaca
el politico electoral, toda vez que los controles han sido
asumidos por los gobiernos estatales y la centralizacién de
la representacion politica por parte de los partidos nacio-
nales, que estimulan la continuidad de inercias centralistas.
Como consecuencia, gran parte de la poblacion enfrenta
problemas derivados de su estructura politica y ubica los
beneficios sociales recibidos mas con un partido politico,
que con una obligacion gubernamental.

Hasta 1988 y las reformas electorales que se dieron entre
1990y 1996, el dominio casi total del PRI y su capacidad
para controlar el proceso electoral crearon un partidismo
fuerte entre el electorado, si bien estaba menos moldeado
por vinculos afectivos hacia el partido (o el gobierno) y mds
por la creencia de que los seguidores serfan recompensados
en el sistema de patronazgo.”

Por su parte, los gobernadores de los estados han trabajado
para impedir la igualdad politica entre partidos politicos y
se anteponen a estos organismos con los recursos de su
popularidad personal, el despliegue de tacticas autoritarias
y criterios discrecionales en la distribucion de recursos
publicos.

Otros problemas de fondo se asocian al propio disefio del
poder ejecutivo, que se deposita en una sola persona y
condiciona la méxima concentracion en el poder unipersonal
a la inexistencia de la division de poderes en el plano de
los hechos y la inexistencia de contrapesos a la persona del
ejecutivo. Estas inequidades del centralismo se trasladan
a los gobiernos estatales y municipales, lo que propicia Ia
fuerza politica creciente de los gobernadores y en menor
grado de los presidentes municipales.®

Contra los supuestos de colaboracion intergubernamental
que indica el marco constitucional, observamos en la
experiencia mexicana el interjuego de resistencias y nulas
voluntades de colaboracion entre el gobierno central, los
gobiernos de los estados y los gobiernos municipales. Esto
se observo desde las primeras alternancias en municipios
y entidades federativas, Que se acentuaron en la primera
experiencia de alternancia en la presidencia de la repiblica
ocurrida en el afio 2000.

Ante la ruptura de la dependencia politica de los goberna-
dores hacia el presidente, modelo dominante en los suce-
sivos regimenes priistas, los gobernadores han participado
en la disputa de fuerzas politicas por ocupar el espacio que
dej6 vacio el presidencialismo priista e imprime sentido al
quehacer de la CONAGO.

Ante la debilidad politica del gobierno federal, se incre-
menta la capacidad de maniobra de los gobernadores,
propiciando que el discurso sobre el federalismo y la des-
centralizacion se acomode a los intereses de los actores
y grupos emergentes en las regiones, en donde si bien se
pueden generar reivindicaciones auténticas también se
refuerzan visiones patrimonialistas por parte de los deten-
tadores del poder.

Esta situacion representa una regresion, porque en lugar
de consolidar la democracia ha dispersado hacia el interior
del sistema federal varias de las formas de comportamiento
politico propias del autoritarismo. Este problema se acentia
en la medida en que los gobernadores, legatarios del viejo
sistema autoritario mexicano, han adoptado un discurso
federalista que les resulta muy funcional.”

" Ward, Peter. 1998, pig. 98.

# La totalidad de las constituciones locales reproduce el modelo concen-
trador del poder ejecutivo que procede de la Constitucion federal y en
estas condiciones, la transferencia de facultades en materia hacendaria
a las entidades federativas no favorece al federalismo sino a la multipli-
cacion de los centralismos. Valadés, Diego, 2004, pag. 18.

? Ibid. Pag. 19.



Sin embargo, quienes se oponen mads a las reformas mu-
nicipales para dotar de mds capacidades a los municipios,
son los gobernadores de los estados, independientemente
de su extraccion partidista. Ello, "toda vez que la descen-
tralizacion ha quedado al nivel de los gobiernos estatales,
mismos que han hecho de la usura de los recursos que
reciben de la federacion su segunda fuente de mayor
financiamiento”.'?

Por su parte la mayorfa de los municipios piden programas
y recursos y no espacios de autonomia y toma de deci-
siones, limitando su trabajo a tareas superficiales como
recoger la basura, podar drboles, pintar calles y construir
banquetas, sin incidir en tareas de educacion, salud, justicia
y crecimiento econémico; se reproduce asf la fragilidad
institucional de los municipios como legado de una vieja
estructura centralista, por lo que los problemas ante la
emergente descentralizacion no pueden justificarse como
meras incapacidades locales.

En los hechos, la comprension de la institucionalizacion
municipal pasa por el reconocimiento de la forma de do-
minacion que le subyace, que se concreta en costumbres
y practicas de gobernantes y gobernados. La complejidad
estriba en la relacion entre el proyecto federalista y los
poderes reales configurados historicamente. Més alld de los
postulados de la Constitucion y normas derivadas, la cen-
tralizacion del mando en las relaciones de poder constituye
una realidad histdrica; sus practicas y costumbres subsumen
y se acomodan al orden legal e institucional.

Por lo tanto, puede plantearse que la institucionalizacion
municipal no se agota en la esfera legislativa y constitu-
cional, sino en las regjones, dmbito en donde se mueven
los actores, se planean directrices y se marcan ritmos; en
donde persisten viejas inercias; en donde se dan modifica-
ciones y continuidades en la distribucion del poder, y en
donde el escenario se aproxima mds a la persistencia del
patrimonialismo en la dominacién tradicional.

Este patrimonialismo implica la desarticulacion y pasividad
de las masas, la centralizacion gubernamental, el despotis-
mo semidisfrazado del Ejecutivo, la distribucion regional de
los centros de decision y el abismo entre el régimen legal
y el ejercicio cotidiano del poder."!

Conflictos y desigualdades sociales en Oaxaca

Oaxaca es un estado de la replblica mexicana que se ca-
racteriza por su atomizada division administrativa en 570
municipios y por la coexistencia de dos regimenes distintos
de eleccion de autoridades y organizacion social; 418 mu-
nicipios se organizan bajo el régimen de usos y costumbres;
los 152 restantes bajo el régimen de partidos politicos.

En la entidad se registran més de diez mil pequefias lo-
calidades habitadas por 16 grupos étnicos, igual nimero
de lenguas y un sinfin de variantes dialectales entre una
localidad y otra. Las regiones oaxaquefias muestra fuertes
contrastes socioeconémicos entre si y al interior de cada
una. Al igual que sus estados vecinos de Chiapas y Guerrero
en el sureste mexicano, concentra los mayores niveles de
pobreza en el pais.'?

Los municipios de Oaxaca registran una persistencia de
la violencia por el poder municipal y los recursos terri-
toriales, en donde se alternan periodos de relativa calma
con otros sumamente violentos, los cuales no solamente
ocurren en las coyunturas electorales. En muchos casos,
la conflictividad agraria se traslada al terreno de los ayun-
tamientos, sobre todo cuando no coinciden las demarca-
ciones municipales con la dotacion de bienes comunales.
Este problema es recurrente en una entidad con tan alta
dispersion poblacional.

En Oaxaca, la violencia y la represion constituyen recursos
importantes para mantener el control politico de sus regio-
nes, lo que ha arrojado un saldo de incontables muertos y
heridos, en casos que han sido documentados por organis-
mos internacionales defensores de los derechos humanos,
como Amnistia Internacional, Minnesota Advocates for
Human Rights y Heartland Alliance for Human Needs &
Human Rights. La situacion es tan grave ya que la mayoria
de los casos no han sido resueltos. "

En el largo recuento de persecucion y crimenes de lideres
politicos ocurridos més recientemente destaca el atentado
en donde resultaron heridos los lideres de la Coalicion
Obrero Campesino y Estudiantil del Istmo (COCEI), Héctor
Sénchez y Oscar Cruz, y la muerte de un ayudante, ocur-
rido en mayo de 1999 en Chalcatongo, municipio de la
mixleca oaxaquea. Otro mas: el asesinato del presidente
municipal de San Agustin Loxicha, localidad considerada
como sede de operaciones del Ejercito Popular Revolucio-
nario, en enero del 2001, con motivo de disputas por el
poder municipal.

Prosiguio el asesinato del dirigente de la Union Campesina
Democritica y candidato del PRD a una diputacién local,
Fidel Bautista, en mayo del 2001. Otros dos muertos y
28 heridos como resultado del enfrentamiento de dos
grupos que se disputaban el poder municipal de San Pe-
dro Amuzgos, en febrero de 2003. Se registra también
el asesinato del lider coceista Carlos Sénchez Lopez en

1 Galindo Noriega, Ramon, Presidente de la Comision de Fortalecimien-
to del Federalismo del Congreso Federal. Proyecto de Reforma Constitu-
cional Federalista. Mesa de anélisis de la Reforma Municipal en Oaxaca.
EDUCA, CESEM. 28 de julio de 2005.

" Zabludovsky, G. 1993, pdg. 174

12 INEGI, 2000. Resultados definitivos. Censo de Poblacién y Vivienda.
México.

'3 Human Rights Watch. 1997,




Juchitan, en agosto del 2003, y el asesinato de un exdiri-
gente del Comité de Defensa de los Intereses del Pueblo
de Miahuatldn, al finalizar un mitin proselitista del PRI, en
febrero del 2004.'

Otras muertes violentas han ocurrido en Santiago Amol-
tepec, en la sierra sur de Oaxaca; en San Miguel Quet-
zaltepec, en la region mixe; en Tanetze de Zaragoza y
Yaldlag, en la sierra norte; en Unién Hidalgo, en el Istmo
de Tehuantepec; en Huautla de Jiménez, en la Canada. En
todos estos casos la violencia ha derivado de conflictos
por el poder politico municipal en el periodo que va de
1999 al 2004.

Requiere mencion el presunto atentado hacia el gobernador
José Murat el 18 de marzo del 2004, en donde murid una
persona de su escolta. El caso fue evidenciado por la autori-
dad judicial federal por alteracion de pruebas e irregularidades
durante la investigacion, asi como por las contradicciones del
propio gobernador. El caso nunca fue aclarado.

A estas se agregan las decenas de muertes que se han
producido por las disputas agrarias entre comunidades,
como el caso del paraje Agua Frfa, en mayo del 2002, en
donde fueron asesinadas 26 personas de Xochiltepec. El
problema se atribuyo oficialmente al conflicto limitrofe que
la comunidad sostiene con Santo Domingo Teojomulco.
Ademds, los constantes asesinatos entre pobladores de
Teojomulco, San Lorenzo Texmelucan y San Lucas Zoquia-
pan, derivados de viejos conflictos agrarios. Asimismo, las
muertes que ha causado el conflicto por tierras entre San
Sebastian La Nopalera y San Pedro Yosotato, en la region
mixteca, o el de la Colonia Cuauhtémoc con Santa Maria
Chimalapa, en el Istmo, ocurridos todos en el primer trienio
del siglo XXI."

En la entidad, la Procuradurfa Agraria identifica més de 600
conflictos, de los cuales 67 son considerados de altisimo
riesgo, denominados focos rojos, por la recurrencia de
enfrentamientos entre grupos y la permanente tension ante
el conflicto social. Los problemas limitrofes se explican por
la forma historica en que se han otorgado las posesiones
territoriales; los titulos primordiales emitidos por la Corona
espafola tienen imprecisiones que se observan en el trasla-
pe de territorios entre comunidades vecinas. Al emitirse
las resoluciones presidenciales las comunidades reclaman
la superficie que sefialan los titulos, aunque ello no omite
las imprecisiones en las nuevas mediciones.'®

Es comun en la entidad que esta alta conflictividad agraria
derive en problemas para la constitucion de gobiernos
municipales, y que la fragmentacién de individuos y grupos
sociales conduzca a que el aparato de mando gubernamen-
tal centralice las relaciones sociales, las comunicaciones y las
decisiones colectivas, en una tendencia como la planteada
por Eugenio Tirén en Sociologia de la decadencia.

En efecto, una sociedad atomizada, carente de grupos
secundarios, de asociaciones intermedias o corporaciones,
en los hechos delega su unidad a la institucion estatal, y estd
inerme frente a ella. En estas condiciones el Estado es libre
para manipular a la poblacién sin nada que amenace su inde-
pendencia. Todavia més, tenderd a ganar mayor autonomia
profundizando la atomizacion de la sociedad."”

Disputas por el poder municipal

En el estado de Oaxaca, los conflictos municipales se
expresan a través del enfrentamiento entre facciones, la
anulacién de elecciones municipales, el cierre de palacios
municipales, movilizaciones, bloqueos de calles y carreteras
y protestas ante oficinas gubernamentales, manifestaciones
que muestran la fragilidad de la institucion municipal, la
cual ha sido utilizada histéricamente como mecanismo de
control politico.

Entre las experiencias de conflicto municipal destaca el
protagonizado por la COCEI, movimiento surgido en
1974 en Juchitan, un municipio de aproximadamente 75
mil habitantes localizado en el Istmo de Tehuantepec, con
el propésito de luchar por la representacion democrética
en el ambito municipal. En su vinculacion con el Partido
Comunista, en 1981 Juchitdn se convirtié en el primer
municipio gobcrnado por una agrupac‘tén de izquierda
en México.

La historia de la COCEI se asocia a la definicion de una
accion politica desde abajo, para construir otra forma de
relacién social desde lo local, aunque su experiencia se
inscribe en un contexto sumamente adverso, de represion,
persecucion y cooptacion de sus lideres por parte de los
detentadores del mando gubernamental.

A partir de 1989, la COCEI gobierna el municipio de Ju-
chitén durante cuatro trienios consecutivos y configura una
forma institucional adecuada al resto de las instituciones
gubernamentales que coexisten en el régimen politico. La
COCEI asume su papel de oposicion integrada al Partido
de la Revolucién Democratica (PRD) y sus lideres ocupan
posiciones legislativas locales y nacionales asi como algunos
cargos en las dirigencias estatal y nacional de su partido.

En la entidad, 1995 constituy6 un afo de ruptura, en tanto
las principales ciudades del estado fueron ganadas por
partidos de oposicién. En 1997 se dio el reconocimiento
legislativo a la forma de eleccién de autoridades municipales
por el régimen consuetudinario, de usos y costumbres en
418 municipios, que anteriormente se inscribfan bajo la
formula del PRI.

* En Marcha 60, 2004,
15 En Marcha 59, 2004,
' En Marcha 59, 2004,
7 Citado por Zermefio, 5. 1993, pag. 70.



T En San Pedro Xicayan, Oaxaca.

El dilema que enfrentd el gobierno estatal es el de resta-
blecer el control de los municipios. Se consideraron dos
posibilidades: la primera a través de los Consejos de desa-
rrollo municipal, llenando los vacios normativos generados
para la aplicacion de los recursos descentralizados del
ramo 33, para condicionar la entrega de recursos, luego
de la constitucion de una figura de representacion y parti-
cipacion social. De esta manera gener6 un contrapeso al
propio ayuntamiento para decidir el destino de los recursos
descentralizados.

Y la segunda, pasando sobre los resultados electorales
municipales que le eran adversos, a partir del uso del
recurso legislativo de desaparicion de poderes municipa-
les, de la imposicion de consejos de administracion y del
revocamiento del mandato a concejales. Asi, en el periodo
2002- 2004, 19 municipios no realizaron elecciones
municipales por “falta de condiciones para su realizacion”,
en 14 se registraron conflictos poselectorales y en 13
més los presidentes municipales solicitaron licencia como
forma para solucionar los conflictos municipales. En 38
de estos casos, se impusieron concejos de administracion
municipal nombrados por el gobernador y ratificados por
el congreso local.'®

Otro recurso del detentador del Ejecutivo a través de los
legisladores es el desarrollo de maniobras anticonstitucio-
nales, como la retencion de participaciones municipales por

motivos de conflicto politico. Hay ejemplos de autoridades
municipales provenientes de partidos opositores que son
acosados hasta que se declaran abiertamente como priistas
como una forma para el cese de hostilidades, como Salina
Cruz y Zaachila en el 2002.

Cabe sefalar que si bien la figura del concejo de adminis-
tracion municipal estd prevista en la Constitucion local y la
Ley Municipal, lo grave del caso es que estos fundamentos
legales fueron usados contra los ayuntamientos de oposicion
al PRI. Los Concejos de Administracion y los administrado-
res municipales estan establecidos para casos excepcionales
y en situaciones transitorias, en tanto se restablecen las
condiciones de estabilidad politica y se generan acuerdos
para realizar nuevas elecciones.

Para el periodo 2005- 2007 fueron anuladas las elecciones
municipales en IS municipios por conflictos poselectora-
les y en cuatro mds ni siquiera se realizaron “por falta de
condiciones para su realizacion”. Ante esta situacion, el
gobierno estatal a través del congreso local impuso 19
concejos de administracion municipal.'”

 Juan Martinez, Victor, La situacion de la Ley Municipal en el Estado de
Oaxaca. Mesa de analisis de la Reforma Municipal en Oaxaca. EDUCA,
CESEM. 28 de julio de 2005.

9 Noticias, 8/01/2005.




Este tipo de situaciones genera mds procesos de desinsti-
tucionalizacion, ya que los conflictos tienden a continuar y
reavivarse en los siguientes periodos, dentro de una ldgica
en la que el aparato de mando se pone a disposicion de la
administracion y no de la solucion de las disputas.

Reajuste de grupos de poder en dos municipios de Oaxaca

Se considera que los municipios que son gobernados
por partidos de oposicion al grupo prifsta que detenta
el gobierno estatal son objeto de acciones de represion,
cooptacion y desestabilizacion, se trate de un municipio
gobernado por un movimiento popular o por otro en donde
tengan representacion grupos locales de poder como los
empresarios, toda vez que rompen con el orden politico
tradicional caracterizado por el monopolio priista en las
posiciones de gobierno y representacion popular. Estos son
los casos de los municipios que se analizan.

La ciudad de Oaxaca, capital del estado, asiento de elites
regionales, de la burocracia politica y administrativa, asf
como de sectores empresariales, constituye un referente
importante para el resto de los municipios oaxaquefos.
Esta ciudad ha sido un punto de atraccién para la poblacion
rural de la entidad que busca mejores expectativas de vida,
lo que explica su paulatino crecimiento y mayor presion en
demanda de tierra para vivienda y servicios municipales.

La ciudad fue gobernada de manera ininterrumpida por
el PRI hasta 1995 cuando registr6 la primera alternancia
partidista con el ascenso del PAN, encabezado por un
comerciante, Pablo Arnaud Carrefio, quien se identificé
como “candidato ciudadano” y llevé al poder municipal a
un grupo que no habia participado de manera directa en
asuntos gubernamentales.

Como partido gobernante el PAN se mantuvo durante dos
trienios continuos caracterizados por fuertes fricciones con
el gobierno estatal y por pugnas de sus propias facciones;
mas que el apego a un perfil de partido en la manera de
gobernar tanto el estado como el municipio capitalino, las
tensiones ocurrian por las presiones ejercidas por las diri-
gencias partidistas nacionales, del PRIy del PAN, por dis-
putarse la plaza electoral mds importante de la entidad.

En su primera experiencia de gobierno municipal en la ciu-
dad de Oaxaca, el PAN quedo atrapado entre las disputas
de sus propios dirigentes por cultivar intereses propios.
Estas pugnas llevaron a la siguiente contienda electoral
municipal de 1998 al acuerdo minimo de aglutinarse en
torno a un candidato externo, Alberto Rodriguez, quien
tenia una trayectoria de tres décadas como locutor en una
estacion de radio local de corte popular y se desempefiaba
también como animador de bailes y presentador de grupos
de musica popular.

Durante los primeros afios de su gobierno, los medios
informativos locales dieron cobertura a los problemas de
gobierno de Alberto Rodriguez; sus detractores del PAN,
del ayuntamiento, de los otros partidos y del gobierno
estatal, lo calificaron de incompetencia y nepotismo. En el
afo 2001, ante la proximidad de las elecciones para renovar
autoridades municipales, los grupos de poder de la ciudad
de Oaxaca intensificaron sus disputas. El edil de la capital
fue objeto de fuertes acusaciones de corrupcion.

El escenario politico de la capital se complicd ante una serie
de acciones emprendidas por activistas de las viejas cor-
poraciones populares del PRI, como el cierre del basurero
municipal, en varias ocasiones, paralizando el servicio de
limpia y recoleccion de basura de la capital; ocurrieron ma-
nifestaciones de comerciantes ambulantes que dificultaron
el trénsito en el centro de la ciudad, asi como también se
registro la insubordinacion de los propios policias munici-
pales, quienes tomaron el palacio municipal.

Seis meses antes de la contienda municipal, el Congreso
local revocé el mandato al edil porque “incumplio de ma-
nera reiterada con sus obligaciones”. El municipe destituido
aseguré que el acontecimiento era una represalia del go-
bernador José Murat, porque no se declar6 independiente
del PAN y no quiso trabajar con él.%°

La destitucién de Rodriguez dio lugar a un breve interinato
encabezado por un concejal panista, quién después se
integré al gabinete de Murat; este acontecimiento terminé
en el resquebrajamiento del comité municipal del PAN. El
comité nacional panista desconocié los derechos politicos
de cuatro regidores que habfan propiciado el retiro del edil.
La desarticulacion de los panistas se expreso en la eleccion
municipal del 2001, cuando perdieron el poder municipal
ante otro grupo politico de la elite local identificado con
el partido Convergencia por la Democracia.

En este Gltimo grupo que se posiciond en la alcaldia capita-
lina participaba una escision del PRI, en donde destacaban
representantes de las elites gobernantes en los afios setenta
y ochenta, vinculadas a los grupos de los ex gobernadores
Pedro Vazquez Colmenares y Jestis Martinez Alvarez, quie-
nes décadas atrés habfan jugado un papel determinante en
la contencién de las movilizaciones populares. Lo anterior,
dentro de una dindmica politica con repeticiones en espiral
en la historia de los procesos politicos.”!

El gobierno municipal convergente se desenvolvio en un cli-
ma de animadversion entre facciones, descalificaciones per-

0 Masiosare, La Jornada, 21/04/2002, Entrevista personal Alberto Rodri-
guez, 8/09/2004,

2 El propio instinto de autoconservacion obliga a los viejos grupos de
gobernantes a descender de sus elevados sitiales durante las elecciones,
y a usufructuar de los mismos métodos democréticos y demagdgicos em-
pleados por la mds joven, la mds numerosa y la més inculta de nuestras
clases sociales. Michels, R. 1973, pag. 50.



sonales y acciones desestabilizadoras ya conocidas, como
el cierre recurrente del basurero municipal que propiciaba
que las calles de la capital del estado quedaran repletas de
basura durante semanas completas; por las manifestaciones
de los comerciantes informales, de colonos afines al PRI,
quienes bloqueaban las principales calles de la ciudad; la
insubordinacion de policias municipales quienes bloquearon
los accesos del palacio municipal, y el acoso permanente
de la contadurfa mayor de hacienda del congreso local, que
advertia ptblicamente sobre presuntas irregularidades en
el manejo de los recursos municipales.

Sin embargo, el grupo gobernante en el municipio, en
alianza con las dirigencias nacionales de los partidos poli-
ticos, integrd una coalicion de partidos para contender por
la gubernatura en el 2004, en un proceso sin precedentes
en la historia electoral de Oaxaca. Esta alianza opositora al
PRI fue ratificada por las dirigencias nacionales del PAN y
del PRD, en medio de una confrontacién abierta y desca-
lificaciones cruzadas con el gobierno estatal, encabezado
por José Murat.

Los resultados oficiales dieron una ventaja minima al candi-
dato del PRI, aunque las impugnaciones propiciaron que los
resultados fueran sometidos al Tribunal Federal Electoral.
La ciudad fue escenario de manifestaciones de protesta ante
los resultados oficiales que dieron ventaja al PRI.

Para las elecciones municipales del 2004, la coalicion
se dividi6. Una corriente del panismo local llevé como
candidato a la alcaldfa al primer edil panista y ex diputado
federal, Pablo Arnaud Carrefio. El grupo convergente a su
vez, fue presa de sus propias facciones. La descomposicion
de la coalicién propicié el reposicionamiento del PRI en la
capital y el fortalecimiento de las viejas formas de domina-
cion centradas en la verticalidad del mando, reubicando al
municipio capitalino en una posicién subordinada respecto
al gobierno estatal.

Por el contrario, en el municipio de Juchitan se registro un
largo proceso de conflictos y resistencia popular a través
de la COCEI, organizacion con una trayectoria de mas de
tres décadas en el escenario politico mexicano, Que marcé
un hito en las experiencias municipalistas de la izquierda
mexicana.

En este caso se observa la trayectoria de un movimiento
popular con base regional, que emerge de reivindicaciones
sociales y agrarias ante rezagos ancestrales, se perfila como
fuerza politica y electoral, y después se institucionaliza
como una alternativa de gobierno municipal opositor. Esta
experiencia resulta importante por la complejidad que
entraiia incursionar como oposicion dentro de un régimen
como el mexicano, que se funda en el ejercicio patrimonial
y autoritario del poder publico.

EI movimiento se expresé como una lucha por la repre-
sentacion democratica en el dmbito municipal y tuvo como
respuesta la represion por parte de los detentadores del
mando gubernamental, con un saldo importante de muer-
tos, heridos, encarcelados y desaparecidos. En el transcurso
de la década de los ochenta, la COCEI atravesé por un dificil
proceso de forjamiento de una nueva institucionalidad,
Que permitiera la existencia de un ayuntamiento de base
popular y venciera las inercias autoritarias Que garantiza-
ban la continuidad del régimen patrimonial en la region,
mismas que habfan encontrado cuerpo en las estructuras
corporativas del PRI.

A partir de 1989, la COCEI gobierna el municipio de Ju-
chitdn durante cuatro trienios consecutivos y configura una
forma institucional adecuada al resto de las instituciones
gubernamentales que coexisten en el régimen politico;
asume su papel de oposicion integrada al PRD y sus lide-
res ocupan posiciones legislativas locales y nacionales ast
como algunos cargos en las dirigencias estatal y nacional
de su partido.

Pero al tiempo que fue ganando mayor presencia en las
estructuras formales de representacién nacional, la coali-
cién resintid un progresivo distanciamiento entre las elites
dirigentes y sus bases de apoyo local y regjonal. La accién
politica desde abajo se fue diluyendo. La COCEI quedo
surcada por el divisionismo y las pugnas entre sus dirigentes
en sus intentos por acceder a las posiciones burocrdticas
de mando; el predominio de protagonismos personales
propios del régimen patrimonial dominante y su incidencia
en la desarticulacion de la solidaridad local, generaron divi-
sionismo y pugnas a tal grado que, en la actualidad, varios
de sus dirigentes fundadores y militantes han propuesto la
desaparicion de la coalicion.

La definicion del candidato a la alcaldia en el 2001 suscit6
fuertes conflictos al interior de la organizacién al grado que
en estas elecciones particip6 con dos candidatos: Enedino
Jiménez, a través del PRD, y Mariano Santana por el Partido
del Trabajo.

Sin embargo, ante los conflictos poselectorales suscitados
en esa eleccion municipal, el ayuntamiento coceista fue
relevado por la figura de un concejo de administracion
municipal integrado por los partidos que estuvieron en
la contienda (PRI, PRD, PT), pero encabezado por un
personaje afin al gobernador del estado, Héctor Martinez
Matus, mismo que detent6 el poder municipal en Juchitén
del 2002 al 2004.

El caso mostro el desdén del grupo gobernante hacia la le-
galidad, toda vez que Martinez Matus habia sido declarado
inelegible por el Tribunal Federal Electoral por participar
en dos ocasiones en un mismo proceso electoral; si bien
su imposicion no se dio como presidente constitucional




municipal, si ocurrié como presidente del consejo de
administracién municipal.

Reconfiguracién de la tradicién autoritaria en el estado
de Oaxaca

El repliegue regional del PRI ante la alternancia en la presi-
dencia de la republica en el afio 2000, asi como el reposi-
cionamiento de personajes de las elites bajo la nomenclatura
de otros partidos politicos, se explica porque €éstos vieron
canceladas sus posibilidades de movilidad tradicional en
posiciones de la burocracia del gobierno federal. La domi-
nacién de la elite del partido sobre el sistema se daba por
encontrarse presente en todas las posiciones estratégicas
del poder nacional; “era el proveedor por excelencia de la

elite politica y de la alta burocracia”.**

En este contexto, el aparato de mando oaxaqueno enca-
bezado por José Murat durante el periodo 1998- 2004,
gener6 un mayor resguardo de las posiciones institucionales
de poder, en un proceso de profundas escisiones de elites,
esfuerzos de reconfiguracion de facciones y desestabi-
lizacion de gobiernos municipales opositores. Las elites
oaxaquefias concentraron buena parte de sus esfuerzos en
revitalizar las formas histéricas de dominacion patrimonial
para no perder el control de las instituciones gubernamen-
tales, en los ambitos estatal y municipal, asi como de los
escafios en el Congreso.

Las expresiones de division y ruptura de grupos alcanzaron
mayor nitidez en las coyunturas electorales del 2001 y el
2004, que se observaron en casos como los analizados, en
los cuales la elite priista us6 de manera selectiva diversos
recursos legislativos. En el caso de la ciudad de Oaxaca a
través del revocamiento del mandato al alcalde panista, quién
fue acusado de corrupcion y debido a ello fue impuesto un
interinato, en el afio 2001 . Mas adelante en el transcurso del
periodo 2002- 2004, durante el gobierno del ayuntamiento
conquistado por Convergencia, se usd el recurso de auditoria
al presupuesto municipal en miltiples ocasiones.

En el caso de Juchitdn, se legjslo para la desaparicion del
ayuntamiento y la integracion de un gobierno provisional
denominado Concejo de administraciéon municipal, que
gobernd [uchitan entre el 2002 y el 2004, como meca-
nismo “para conciliar disputas poselectorales™ y mantener
asi, el control del municipio a través de la imposicion de un
personaje aliado al gobernador. Con todo, puede plantearse
que la experiencia de la COCEI merece una lectura critica
para comprender una ruta especifica que se delineo en los
margenes del sistema politico y que sufrié una serie de
mutaciones durante su proceso de institucionalizacion.

Esta tendencia parece confirmar que en la sociedad de hoy
el estado de dependencia que resulta de las condiciones

econdmicas y sociales, hace imposible el ideal democrati-
Co, y Quizd, Que es necesario admitir que la organizacion
politica conduce siempre al poder de unos cuantos y que
ese poder es siempre conservador, por mas que se desen-
vuelva en un tejido de metaforas sobre la democracia y de
adhesion a las causas de la mayorfa.”’

La consecucion de objetivos no ha sido fécil; el proceso
ha estado atravesado por conflictos internos y externos de
diversa fndole, por adecuarse a las reglas de la democracia
representativa predominante en el pas, por los requerimien-
tos por posicionarse como gobierno municipal procurando
su legitimidad con sectores no coceistas, por la incidencia
de poderes fécticos de corte patrimonial al interior de la
organizacion y fuera de esta, y por la reproduccion de
practicas autoritarias y clientelares que han subordinado
en conjunto los esfuerzos genuinos por estructurar un
proyecto alternativo.

Este proceso de conflictos y contradicciones ha marcado
el transito de la COCEI, de movimiento a institucion, que
la ha colocado en posiciones de convivencia con espacios
gubernamentales vinculados a otros proyectos politicos,
que implican usos de los recursos juridicos, institucionales
o presupuestales. La coalicion ha tenido que enfrentar
ofensivas y bloqueos emprendidos por los grupos que
siempre habfan ocupado los espacios de poder, los cuales
habian degenerado la concepcion de la politica a la vez que
hicieron de la corrupcion un modo de relacion social y de
practica gubernamental.

La desestabilizacion emprendida desde el gobierno estatal
ha incidido de manera desfavorable en la fragil institucio-
nalidad de los municipios para alentar el cambio en las
estructuras de poder hacia formas mds democraticas. Esta
tendencia muestra la gran capacidad de resistencia del sis-
tema politico ante cualquier iniciativa que atente contra la
verticalidad de sus estructuras de dominacion, a través de
la represion o la cooptacion de los dirigentes de las organi-
zaciones locales y de los partidos de oposicion al PRI.

En ambos casos, la desestabilizacion como recurso de
control atrapa toda la gestion municipal y hace de los
conflictos por la representacién local, pugnas de grupos
y facciones, refuncionalizando pricticas clientelares de
corto plazo entre sus simpatizantes Que les aseguren su
continuidad en las posiciones de poder, y por otra parte,
reactivando la confrontacion abierta con sus contendientes
a partir del desprestigio personal y otros recursos para el
socavamiento de su legitimidad.

Los gobiernos municipales en cuestion, reconfiguran sus
practicas dentro de la forma de dominacion patrimonial

22 Suarez Farias, £ 1991, pag. 83.
3 Michels, R., 1973.




que restringe al gobierno municipal como asunto perso-
nalizado en torno de un sefior y su aparato de mando que
operan con un alto grado de exclusion de las mayorias,
y aue se observa de manera particular en las relaciones
intergubernamentales en donde el vértice es ocupado por
el gobernador del estado.

Como resultado de esta forma autoritaria de ejercicio del
poder piblico, los gobiernos municipales inhiben la ges-
tacién de una ciudadanfa informada, critica y participativa
y dan continuidad a précticas autoritarias que reducen la
politica a una relacion de subordinacion jerdrquica y de
clientelismo.

El caldo de cultivo que perpetda la tradicién autoritaria es
una sociedad como la oaxaquefia, en donde prevalecen pro-
fundas desigualdades en la distribucion de la riqueza, con
la mayor parte de su poblaci6n atrapada en condiciones de
pobreza extrema, que llega hasta el momento presente con
una serie de rezagos ancestrales en materia de educacion,
salud y servicios de infraestructura urbana bésica.

En términos generales, considero que la comprension de
experiencias particulares, como la del movimiento coceista
y los conflictos faccionales en la capital del estado, resulta
necesaria para la recuperacién de lecciones locales que
permitan nuevos puntos de mira por parte de otras ini-
ciativas organizadas, desde donde se gesten movimientos
reivindicativos de nuevos derechos, que piensen la accién
politica en la solidaridad y la resistencia a toda forma de
opresion, tras la utopfa de nuevas opciones colectivas.”*

Conclusiones

En el debate de cambio institucional para fortalecer al ayun-
tamiento como érgano de gobierno municipal, la dindmica
de Oaxaca muestra regresiones ante la fuerte persistencia
de la dominacion patrimonial, que perpetiia la condicion de
Oaxaca como una sociedad periférica y desigual, de elites
enriquecidas que abusan del poder politico y mayorfas
empobrecidas que se mantienen distantes y relativamente
desorganizadas.

De esta manera podemos observar que el cambio politico
en dmbitos locales caracterizados por condiciones de po-
breza y desigualdad social, registra ritmos y particularidades
diferentes de la tendencia nacional, lo que pone en cuestion
la tesis de la transicion democrdtica.

En el caso mexicano existen profundos procesos contradic-
torios de descomposicion del viejo régimen y de su resur-
gimiento en regiones con rezagos histdricos ancestrales en
materia social y econémica, como es el estado de Oaxaca.
Procesos de descomposicion que atraviesan a los partidos
politicos y al sistema electoral en su conjunto, en donde
se observa el dominio de grupos de poder que buscan la

anulacion de la minima posibilidad de cambio en la forma de
dominacion imperante, en la continuidad de imposiciones
desde arriba, en el privilegio de los egoismos privados y
en la desarticulacion de las solidaridades colectivas bajo la
l6gica de rechazo a la accion politica desde abajo.

En materia institucional, los pretendidos avances de refor-
ma municipal y en materia politico electoral se subsumen
en la forma de dominacién patrimonial. Las politicas de
descentralizacion y federalismo se diluyen en la tradicion
jerdrquica en que se ejerce la dominacion, reafirmando el
cacicazgo de los gobernadores en turno, quienes a su vez
asaltan a la representacion formal, a través de la cooptacion
de las instituciones politicas y electorales, incluidas las di-
rectivas de los partidos de presunta oposicion, y hacen de
la desestabilizacion y el conflicto recursos de negociacion
para mantener el control politico.

Sin embargo, los conflictos no solo abren posibilidades
para la rearticulacion de grupos desde el campo de la com-
petencia electoral sino que abren recovecos para fuerzas
emergentes que podrfan posibilitar la circulacion de las elites
gubernamentales a través de grupos que no han participado
de manera directa en la politica tradicional y que pueden
hacer contrapesos a la maquinaria del PRI, respaldados por
una cada vez més creciente insatisfaccion ciudadana.

Las opciones a la crisis organizativa pasan necesariamente
por la revisién de la memoria sobre los aciertos, pero sobre
todo de los errores, Que permita pensar que “en historia no
hay jamas decadencia que no sea a la vez formacion y pre-

paracion de nueva vida y, por lo tanto, de progreso”.”

Leer las experiencias de un movimiento popular que se
convierte en gobierno municipal o la emergente legitimidad
generada por una nueva opcion electoral, pasan por la
consideracion de que debe buscarse el respaldo politico
ciudadano para la recuperacion paulatina de la confianza
en la accion politica, que se sustente en el dialogo y la
participacion de la gente para decidir el futuro colectivo.

En las condiciones actuales, la lucha por reivindicaciones
politicas locales no puede proyectarse en el aislamiento
sino que debe estar inscrita en las experiencias de otras
luchas de reivindicacion politica local por muy distantes
Que parezcan, y posicionarse en el futuro inmediato en
la red de solidaridad internacional para la formulacion
de proyectos y propuestas en foros de diversos alcances
territoriales, dentro y fuera del pais, que tengan en comin
la construccion de ciudadania.

* Un ataque local no debera tener sentido ni legitimidad si no va dirigido
contra el elemento que, al saltar, permitird la ruptura total de la cadena:
accion local pues, pero que por la eleccion de su emplazamiento actua-
rd, y radicalmente, sobre el todo. Foucault, M. 1973,

* Croce, B. 1971, pag. 41.




Pero sobre todo, en el reconocimiento propio de que la
continuidad de la dominacion tradicional estd dada por
el patrimonialismo y clientelismo a través de estructuras
corporativas ue persisten y se ajustan a las nuevas institu-
ciones formales, sean politicas o normativas. Ello, toda vez
que “lo tradicional” no se concibe en condiciones estéticas
sino dentro de una fusion compleja de componentes que
resisten, a través de diversas mutaciones, a romper con un
pasado que ha subsidiado su orden.

Desde esta mirada, se considera que en las coyunturas
politicas contemporéneas que observamos en la capital
del estado de Oaxaca, saltan a la superficie una serie de
contradicciones sociales configuradas en una forma de
dominacion hilvanada en el largo plazo, con reminiscencias
ancladas en el encuentro colonial, en los sucesivos momen-
tos de integracién nacional, asf como de inclusién y relativo
aislamiento al sistema de acumulacion capitalista.

Si bien la respuesta busca el entendimiento de problemas
politicos actuales en el ambito local, su explicacién remite a
las sedimentaciones en las relaciones de poder constituidas
en el transcurso de la historia. No se trata de nombrar el
pasado como un fin en si mismo, sino seguir la logica de
que la historia se mueve hacia adelante y que la compresion
misma de los acontecimientos historicos es posible “sola-

mente cuando su telos se nos hace presente”.*®

Asi, el pasado se convierte en una profecia al revés y se
muestra como una preparacion de significados para el
futuro; de significados que se configuran en grandes fra-
casos colectivos ante las luchas insaciables por la utilidad
y el poder de unos cuantos, que al proyectarse dan cuenta
de futuras desilusiones, pero también permiten identificar
algunas posibilidades de accién innovadora.
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:Amor entre liberales?La relacion entre Porfirio Diaz
y Juana Cata Romero en la telenovela "El vuelo del aguila”

Francie R. Chassen Lépez*

Introduccién

na joven y delicada belleza, con cintas rojas y do-

radas trenzadas en su cabellera, que hacian juego

con las flores rojas y doradas bordadas en su huipil
(blusa corta) de terciopelo, con una canasta de listones en
su brazo: tal es la primera imagen de Televisa de Juana Ca-
tarina Romero. Salma Hayek tiene perfectamente asignado
el papel, siendo ella misma una vivaz y diminuta istmefa.
El gallardo y joven capitén Porfirio Diaz (interpretado por
Humberto Zurita) queda cautivado desde que la vio por
primera vez en la plaza de Tehuantepec. Sélo dos escenas
después, cuando ellos apenas han intercambiado dos frases,
Juana Cata entra sigilosamente en la noche en el dormitorio
de Porfirio, sin ser anunciada. Ella se desviste cuando se
acerca a la cama del sorprendido pero contento comandante
liberal de Tehuantepec.
Asi es como la telenovela “El vuelo del dguila” (de 1994)
represento los origenes de la relacion entre Juana Catarina
Romero y Porfirio Diaz. Mientras que la actuacion deja mucho
Qué desear, esta descripcion y las escenas que siguen, propor-
cionan un rico material para la interpretacion y el andlisis de
las representaciones de mujeres en la formacion del Estado
en el siglo XIX. De hecho, habiendo titulado primero este
articulo, "Amor entre liberales”, ahora me pregunto si no

debié haber sido "Amor entre neoliberales”. Como esta tele-
novela muestra numerosos estereotipos de género, etnicidad
y clase, revela tanto acerca del México de los afios 90 del
siglo XX, como de los afios 5O del siglo XIX.

Siendo una joven analfabeta de 21 afios que vendia cigar-
rillos, Juana Catarina Romero (1837-1915) conocié por
primera vez al capitdn de 28 afios Porfirio Diaz, en 1858,
durante los primeros dfas de la Guerra de Reforma (1858-
1 860). La tradicion oral los une romanticamente, aunque no
ha aparecido ninguna evidencia concreta de esta relacion.
No obstante, la vida de Juana Cata ha sido tema de mitos
y leyendas durante més de un siglo. Algunos creian que era
hechicera. Muchos afirmaban que el origen de su riqueza
era el oro que el general Remigio Toledo habia enterrado
o una fortuna que le habia dado Porfirio Diaz.'

* Departamento de Historia, Universidad de Kentucky

' César Rojas Pétriz, “Una tehuana de historia y leyenda”, editorial en
Daani Beedxe Cerro del Tigre, No. 7 (1993), 7; Miguel Covarrubias,
Mexico South (Nueva York: Alfred Knopf, 1946), 149. Remigio Toledo (el
amante de Juana Cata a mediados de los anos 60 del siglo XIX) era un
general liberal que se pasé al ejército imperial de Maximiliano. Después
fue asesinado durante la fallida rebelién de la Noria de Diaz. Todo el
mundo en Tehuantepec, especialmente los taxistas tiene una historia que
contar acerca de Juana Cata.
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En realidad, esta mujer de la clase trabajadora arriesgo su
vida como una espia de los liberales durante la Guerra de
Reforma. Ella traspas los limites establecidos para las mu-
jeres del siglo XIX, incluso para las audaces e industriosas
istmenas. Nunca se casé ni tuvo hijos. Se convirtio en los
anos 90 del siglo XIX en la fuerza econdmica y politica mas
poderosa, la més rica comerciante y productora de aztcar
del Istmo, la cacica modernizadora de Tehuantepec. Este
fue un logro extraordinario, seis décadas antes de que las
mujeres alcanzaran el voto o pudieran ocupar un cargo.
Puesto que las mujeres influyentes rara vez son reconocidas
por sus méritos personales, muchos atribufan su éxito a su
belleza y a sus relaciones con hombres poderosos (Diaz
y Remigjo Toledo). Sin embargo, como lo he mostrado
anteriormente, Juana Catarina Romero adquirié poder
econdmico y politico por derecho propio.”

No obstante, “El vuelo del dguila” no solamente no
reconoce su contribucion a la historia de México, sino
que también reduce su papel a un simple flirteo sexual con
Diaz. Escrita por el muy conocido historiador de la Ciudad
de México Enrique Krauze,* una de las figuras principales
en la revision neoliberal de la historia, en colaboracion
con Fausto Zerén Medina y bajo la direccion del maestro
mexicano de las telenovelas historicas, Ernesto Alonso,
la telenovela exhibe todos los estereotipos de género,
etnicidad y clase comunes a los intelectuales mestizos del
centro de México.

Discutiendo acerca del género en el contexto de la “co-
munidad imaginada”, Mary Louise Pratt coment6 que “Las
mujeres habitantes de naciones nunca fueron imaginadas
ni invitadas a imaginarse ellas mismas como parte de la
hermandad horizontal”. Las mujeres habian desempenado
un importante papel en la lucha por la independencia,
desde las mujeres de elite como Josefa Ortiz de Domin-
guez hasta mujeres de las clases trabajadoras: enfermeras,
cocineras y espias. Sin embargo, esta participacion fue
posteriormente minimizada para destacar la domesticidad,
puesto que las mujeres eran apreciadas como madres
y esposas. Consideradas legalmente como menores, las
mujeres no eran dignas ni capaces de lograr los derechos
inherentes a la ciudadania. Tal como lo not6 Cynthia Enloe,
“el nacionalismo ha provenido tipicamente de la memoria
masculinizada, de la humillacion masculinizada y de la
esperanza masculinizada”.*

Puesto que la accion historica es considerada como mas-
culina, a las mujeres sisteméticamente se les ha negado
su papel en la historia. “las mujeres son consideradas
tipicamente como las portadoras de la nacién, pero se
les niega cualquier relacion directa con la accion de la
nacion” recalcod Anne McClintock. Su accién es indirecta,
solamente ejercida a través de los hombres con los cuales
estan unidas como hijas, esposas y madres. Igual que en

el caso de la Independencia, tras la Revolucion Mexicana,
la participacion esencial de las mujeres en esa epopeya
nacional también fue borrada.’

Por consiguiente, “los poderosos discursos sobre la nacion,
relacionan a las mujeres y a los hombres a la nacion
de maneras sumamente condicionadas por el género,
fracturadas simultineamente por complejas relaciones
de sexualidad”. Como Sarah Radcliffe y Sallie Eastwood
notaron: Siendo definidas las mujeres como seres sexuales,
su comportamiento podria poner en peligro el honor y la
reputacion de toda una familia. Cuando el Estado nacional
se volvié més fuerte y luchaba por alcanzar el “orden y
progreso”, asf también demandaba orden en la sociedad
y en la casa: una casa ordenada llevarfa a una ordenada
y progresiva nacion. Este intento incluia el esfuerzo por
controlar los cuerpos, especialmente los cuerpos de las
mujeres. Asi pues, las representaciones de los cuerpos
masculinos y femeninos se convierten en lugares signifi-
cativos "para la expresion y reproduccion de identidades
nacionales especificas”.®

McClintock calificé esta manipulacion de la historia con
respecto a las mujeres como “contencion de género, la
contencion del poder de género”.” El cuerpo de Juana Cata
se vuelve un lugar de conflicto en la telenovela en una doble
manipulacion, en la cual su actividad politica es disminuida
y su nuevo papel como agresor sexual es puesto en primer
plano. La sexualidad desenfrenada en hombres o mujeres,
tal como la Que muestra Juana Cata en la telenovela, es
vista como un signo de desorden por los liberales, ya sean
del siglo XIX o del siglo XX.

El proceso de formacion del Estado incluye la formacion
de una cultura politica que naturalice la legjtimidad. El

2 \éase Francie R. Chassen, “Juana Catarina Romero, Cacica Porfiriana:
La mujer y el mito”. Acervos nim. 7 {1998): 10-16, *Juana Cata: empre-
saria y benefactora”. Acervos No. 16 (2000): 16-23 y “Juana Catarina
Romero: Cacica de Tehuantepec”. Acervos nim. 19 (2000): 35-44.

' Krauze es el autor de una obra que abre nuevos caminos: Caudillos
culturales de la Revolucién Mexicana, y de la obra que gand un premio:
Siglo de Caudillos, Biografia Politica de México, 1819-1910.

* Mary Louise Pratt, “Women, Literature, and National Brotherhood”,
seminario Women Culture and FPolitics in Latin America (Berkeley: Uni-
versity of California Press, 1990}, 50.51; Silvia Arrom, The Women of
Mexico City, 1790-1857 (Stanford: Stanford University Press, 1985) 85
-86; Cinthia Enloe, Bananas, Beaches & Bases Making Feminist Sense of
Internacional Politics (Berkeley: University of California Press, 1990), 44.
* Anne McClintock, “No longer in a Future Heaven: Gender, Race and
Nationalism”, En: Anne McClintock, Aamir Mufti y Ella Shohat (eds.),
Dangerous Liaisons: Gender, Nation and Postcolonial Perspectives (Min-
neapolis: University of Minnesota Press, 1997), 90; véase Elizabeth Salas,
“The Soldadera in the Mexican Revolution: War and Men s lllusions”,
en Heather Fowler-Salamini y Mary Kay Vaughan (eds.), Women of the
Mexican Countryside, 1850-1990 (Tucson: University of Arizona Press,
1994), 93.

© Sarah Radcliffe y Sallie Westerood, the Remaking Nation Place, Identity
and Policy in Latin America {Londres: Routledge, 1996), 136-147; Arrom,
The women of Mexico City, 64-65; McClintock, “No longer in a future
Heaven”, 89-105.

" McClintock, “No longer in a Future Heaven”, 89-105.
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gobierno de la elite masculina estd arraigado en esta su-
puesta supremacia natural sobre aquellos que subordina
y por consiguiente depende de poderosas construcciones
diferenciadoras. Asi, el ejercicio del poder del Estado
descansa no solamente en distinciones de género, sino
también en distinciones de raza, etnicidad y clase. Puesto
que sélo los hombres de la elite personifican la accion
historica: los subordinados, ya sean mujeres o mestizos
de la clase trabajadora o especialmente hombres y mujeres
indigenas, deben ser desautorizados puesto que podrian
ser una amenaza a esta dominacién.®

En consecuencia, el concepto de McClintock de la conten-
cion de género puede ser extendido a una contencion gene-
ral de todos los subordinados en el México del siglo XIX.
A causa de las guerras de los anos 40 y 60 del siglo XIX,
en particular la guerra de castas en Yucatdn y la rebelion
del Istmo en Tehuantepec, las elites vivian en constante
temor a una guerra racial. Ese temor, unido a la accion
historica de las mujeres en la guerra de Independencia o
en la de Reforma, ponia en peligro el dominio patriarcal y
amenazaba con motines, desorden e incluso emasculacion.
Asi, el discurso del Estado feminizaba, animalizaba e infan-
tilizaba a las mujeres y hombres subordinados. Cuando la
formacion del Estado avanzé en México durante ese siglo,
los mestizos se volvieron cada vez més el simbolo de la
nacion y nadie personificaba al mexicano moderno mejor
que Porfirio Diaz.” Asi, la representacion de Juana Cata y

la relacién de él con ella, y con los zapotecos del Istmo,
muestra a estos cuerpos como los lugares de conflictos y
de los esfuerzos de contencion en el proceso de formacion
del Estado. Pero uno se pregunta, {qué significaba esto en
1994 para los idedlogos neoliberales?

Héroes liberales para el México neoliberal

En 1982, el precio del petréleo que cafa en picada, hundi6
a la nacién en una crisis, cuando el gobierno fue incapaz
de hacer los pagos de su enorme deuda exterior. El Fondo
Monetario Internacional y los Estados Unidos acordaron
ayudar a México si éste decretaba cambios estructurales
importantes. Los presidentes Miguel de la Madrid (1982-
88) y Carlos Salinas de Gortari (1988-94) implementaron
las politicas neoliberales de privatizacion, desregulacion y
reduccién drastica del gasto y la inversién gubernamen-
tales. Esto daba marcha atras en la politica economica
de la Revolucion de intervencién gubernamental directa
para estimular la economia, favoreciendo en cambio las
politicas neoliberales, que hacian recordar el régimen de
Porfirio Diaz.'® No fue coincidencia, entonces, que Tele-
visa emitiera esta telenovela en 1994. El primero de enero
de 1994, entré en vigor el Tratado de Libre Comercio de
América del Norte, la culminacién del nuevo modelo liberal
de desarrollo de México.

Por consiguiente, ¢Qué mejor momento para rehabilitar a
Diaz y reinscribirlo en el pante6n de los héroes mexicanos
como un héroe liberal para el México neoliberal? Junto con
Miguel Hidalgo, José Marfa Morelos y Benito Judrez, habfa
sido considerado uno de los mas grandes liberales de ese
siglo. No obstante, como presidente, sus politicas se volvie-
ron mas conservadoras y autoritarias durante los 30 anos
de su gobierno. No siendo ya el héroe de la intervencion
francesa, la Revolucién Mexicana de 1910 forzé al dicta-
dor a exiliarse en Europa. Los revolucionarios victoriosos
inmediatamente se pusieron a escribir de nuevo la historia.
La revolucion de 1910 transformé a Diaz en un gran villa-
no, traidor de Judrez y lo desterr6 de la tradicion liberal
revolucionaria. Hizo penitencia en ese purgatorio historico
durante 80 afios a pesar de los esfuerzos de unos pocos
escritores conservadores y de historiadores oaxaQueiios.
Pero ahora, el desmantelamiento neoliberal de las politicas
¢ instituciones de la Revolucién Mexicana también animo

# Ver Elizabeth Dore, “One Step Forward, Two Steps Back: Gender and
the State in the Long Nineteenth Century”, en: Elizabeth Dore y Maxine
Moulyneux, Hidden Histories of Gender and the State in Latin America
{Durham: Duke University press, 2000}, 7-8; Anne McClintock, “No lon-
ger in a Future Heaven”, 104. La cita es mencionada por Arrom, The
Women of Mexico City, 95-96,

? Enrique Krauze ve la historia de México en el siglo XIX como la fransicion
de la dominacion criolla a la mestiza. Su capitulo sobre Diaz tiene el ti-
tulo de “El ascenso del mestizo” en: Siglo de caudillos. Biografia Politica
de México, 1810-1910 (Barcelona: Tusquets Editores, 1994), 191-192.

0 £n realidad las politicas de Diaz no eran completamente liberales, pues-
to que instituyd el proteccionismo para estimular la industrializacion.
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a los intelectuales de elite a desafiar las interpretaciones
dominantes de la historia.

Por ejemplo, en agosto de 1990, Octavio Paz, que se
habia vuelto mas conservador con los afios, y su heredero
intelectual, el subdirector de la revista "Vuelta”, Enrique
Krauze, presentaron una conferencia internacional sobre
“El siglo XX: la experiencia de la libertad”. Patrocinada
por anunciantes empresariales y realizada en los estudios
de Televisa, celebraba la economia de mercado libre y la
caida del socialismo. Krauze explicé que Carlos Fuentes y
Gabriel Garcia Marquez no habian sido invitados porque
“los organizadores decidieron no invitar a intelectuales
que defienden a las dictaduras comunistas™.'' Una protesta
airada siguio a eso y nublo el éxito de la conferencia. No
obstante, unos meses mas tarde, Octavio Paz recibi6 el
Premio Nobel de literatura.

En 1992, el secretario de Educacion Emesto Zedillo apoy6
un cambio en los libros de texto gratuitos para el cuarto,
quinto y sexto afio de primaria. Estos nuevos textos presen-
taban el revisionismo histérico apoyado por los neoliberales,
reevaluando positivamente el papel historico de antiguos
villanos tales como Agustin de Iturbide, Antonio Lopez de
Santa Anna y especialmente Porfirio Diaz. Antiguos héroes
fueron hechos a un lado, tales como Jacinto Canek (el héroe
indigena maya), el Pipila y Felipe Carrillo Puerto.'?

Pero, équé tiene mayor significacion para hacer avanzar
el revisionismo histérico en la imaginacion popular que la
union de dos obsesiones nacionales, la historia y las tele-
novelas, en una telenovela en horas de méxima audiencia
sobre la biografia de Porfirio Diaz? Asi, en el verano de
1994, la colaboracion de Enrique Krauze y Televisa avanzd
a una nueva etapa cuando “El vuelo del dguila” comenzo
a ser trasmitida. El momento parecia ser el adecuado para
rescatar a Diaz del “purgatorio histérico”.”* Su titulo, "El
vuelo del dguila”, no era muy sutil que digamos. La vida
de Diaz ahora encarnaba el simbolo de la naci6n, el dguila
habfa regresado a su percha en los dltimos afios del siglo
XX. Presentada a las 10 pm todas las noches, tuvo un
gran éxito y los espectadores en todo México dvidamente
seguian los episodios. Aunque abarcaba toda la vida de
Porfirio Difaz. el presente estudio sélo trata de los pocos
episodios en los que aparece Juana Cata.

“Somos iguales, Juana Cata”

Entre 1858 y 1860, el Istmo de Tehuantepec fue uno
de los teatros principales de la guerra de Reforma entre
los liberales y los conservadores. En marzo de 1858, el
capitan liberal Porfirio Diaz fue nombrado “gobernador
y comandante militar del Departamento de Tehuantepec
con amplios poderes y una fuerza de 160 soldados bajo
su mando. Diaz recibi6 ayuda de la pequefia faccion liberal

—

de Tehuantepec, Fray Mauricio Lopez, Juan Avendafio y
Juan Calvo, y de vecinos del cercano Juchitdn y San Blas
Atempa. Los conservadores Patricios, con 500 hombres
armados, tenian su bastion en Tehuantepec.'

Durante la guerra de Reforma, la humilde familia Romero
torcia puros y cigarrillos en su casa, los cuales Juana
vendia en el mercado local y en el cuartel (asi es como
ella aprendié a hablar espaiiol). Nadie en esa familia, que
hablaba zapoteco, tenia alguna instruccion, y Juana Cata
solo aprendi6 a leer y escribir cuando era adulta. Ella vendia
sus cigarrillos a los soldados emplazados en el convento
de Santo Domingo, que habia sido convertido en cuartel.
De baja estatura, Juana Cata no era considerada hermosa
en el sentido convencional, pero era muy popular entre los
soldados, con quienes jugaba a las cartas y a los dados.
Traté con numerosos liberales, entre ellos Porfirio Diaz,
Juan Avendaiio y Remigio Toledo y pronto se volvié una
inapreciable fuente de informacién para ellos. Esta “policia
secreta” les dio ventaja a los liberales en las batallas de
Las Jicaras (abril de 1858), Mixtequilla (junio de 1858) y
Santa Maria Reu (noviembre de 1859). Aunque en enero
de 1860 Diaz fue transferido fuera de Tehuantepec, Juana
Cata Romero sigui6 colaborando con la lucha de los libe-
rales en ese lugar. Este fue el origen de la larga amistad
entre Porfirio Diaz y Juana C. Romero, los cuales todavia
tenfan correspondencia durante el exilio de la familia Diaz
en Europa."’

En “El vuelo del aguila”, los cigarrillos que torcfa su familia
se convierten en hermosos listones que ella vende cuando

1" Ellos eran Televisa, Pedro Domecq, Benson & Hedges, 1BM y Petréleos
Mexicanos, José Agustin, Tragicomedia mexicana 3, La vida en México de
1982 a 1994 (México D.F: Editorial Planeta, 1998), 264-266.

"2 Ibid., 256-257,

14 Acerca de las telenovelas, véase Christine Gledhill, “Genre and Gen-
der; The Case of Soap Opera” en Stuart Hall (ed.} Representation: Cul-
tural Representations and Signifying Practices (Londres: Sage Publica-
tions, 1998), 337-384; Laura Podalsky, “Disjoined Frames: Melodrama,
Nationalism, and Representation in 1940s Mexico”, en: Studies in Latin
America Popular Culture 12 (1993). Asi Thomas Benjamin describi6 el
lugar de Diaz, segin los historiadores, en la historiografia mexicana de la
Revolucion, en: Mexico s Great Revolution as Memory, Myth and History
{Austin: University of Texas Press, 2000), 43.

" Ver Ricardo Lopez Gurrion, Efemérides istmenas (San Luis Potosi: 1982),
segunda edicion, 84-91; Jorge Fernando Iturribarria, Historia de Oaxaca
Val. Il 1855-1861 (Oaxaca: Gobierno del Estado, 1982), facsimil de la
edicion de 1939, 65-66. Miguel Covarrubias informd que Patricio, que sig-
nifica el nombre Patricio o patricio y que era probablemente un juego de
ambas palabras, venia del nombre del santo patrono del grupo de catdlicos
irlandeses que desertaron del ejército invasor norteamericano en la guerra
entre México y los Estados Unidos y se unieron a los catélicos mexicanos
“para hacer una guerra santa contra los liberales”, Mexico South, 225. José
C. Valadés, El Porfirismo Historia de un régimen Vol. | “El nacimiento (1876-
84)" (México, D. F: Editorial Offset, 1983), I: 77-78.

' Rojas Pétriz, “La joven Juana Cata en la Guerra de la Reforma”, en:
Da“ani Beedxe, 12-13. Rojas Pétriz, “Juana Cata Romero”, 10; Miguel
Rios, Tehuantepec (historia, tradicion y leyenda), México, D. F: 1948],
97-99. Diaz no la menciona en absoluto en sus Memorias; Rojas Pétriz,
“La joven Juana Cata”, 12-13; Lopez Gurrion, Efemérides Istmenias, 86-
91. Don César Rojas Pétriz amablemente me mostré una copia de una
nota de Porfirio Diaz a Juana C. Romero, con fecha del 2 de octubre de
1912, en la que le agradecia haberse acordado de su cumpleanos, Véase
también “Juana C. Romero”, 9.



camina alrededor de la plaza de la ciudad. Sus actividades
de espionaje se reducen a simples chismes cuando ella
vende sus mercancfas. El ayudante de campo de Diaz mas
de una vez le advierte que se dice que Juana Cata era una
bruja, que hablaba con los nahuales en las montafias y que
hechizaba a los hombres. De este modo, sus importantes
papeles econdmicos y politicos son “feminizados”, trans-
formados en ocupaciones femeninas intrascendentes y cual-
quier poder que ella pudiera ejercer también es atribuido a
una figura masculina, ya sea Diaz o el mismo demonio.

Sin embargo, “El vuelo” envia mensajes mezclados de gé-
nero. En la escena donde a Diaz le presentan a Juana Cata,
Juan Avendaiio le dice que ella es una excelente jugadora
de billar. Segin el viajero francés Charles Brasseur, soélo
una mujer, la misteriosa Didjaza (la cual se supone que
era Juana Cata) se atrevia a entrar al espacio publico de la
cantina, “audazmente desafiandolos a jugar billar, un juego
que ella jugaba con incomparable habilidad y tacto™.'* Pero
significativamente la habilidad de Juana Cata en el billar es
desconectada del hecho de que el salon de billar era el
lugar de encuentro de los liberales.

Durante aquellos afos de incertidumbre y confusion
politica, Juana Cata supuestamente llevaba una pistola en
el cinto, una necesidad para una espia de los liberales en
tiempos de guerra, si es que no era una sabia precaucion
para una joven mujer comerciante en tiempos de paz, cuan-
do estaba extendido el bandidaje. Sorprendentemente,
esta picante caracteristica no fue incluida para excitar a
la audiencia televisiva, tal vez porque su papel politico en
la telenovela se debia a sus vinculos con los hombres de
poder. Evidentemente, llevar pistola era un rasgo demasiado
masculino y peligroso para la Juana Cata feminizada y
sexualizada que nos presenta Televisa.

El papel de Porfirio Diaz refuerza los valores familiares
apoyados por el neoliberalismo. Pese a que coquetea con
otras istmefias, ¢l es descrito en toda la telenovela como
un fuerte hombre de familia. En realidad, Porfirio final-
mente adopto el papel de ser el que mantenia a su familia,
aprendiendo varios oficios, entre ellos, el de carpintero,
zapatero y armero para sostener a su familia después de
que murid su padre. Estas escenas de familia agregan el
cardcter melodramatico, Que es tan esencial para el género
de telenovela, especialmente el conflicto entre los hermanos
y la muerte de su madre. Asi, mientras que Juana Cata
es todo menos maternal, Porfirio aparece como el buen
hombre de familia (paternal y severo ante los campesinos
indigenas) que pronto serd como el padre de la nacién en
los siguientes episodios.

“Elvuelo del dguila” representa a Juana Cata no s6lo como
una ilusion pasajera sino también como la iniciadora sexual
de la aventura. Sin embargo, cuando Juana Cata le da a

Porfirio consejos politicos, en vez de proporcionarle infor-
macion esencial acerca de la region, Hayek solo repite como
un loro el proverbio que Diaz frecuentemente dice: “divide
y vencerds”. Esto también muestra una desconfianza este-
reotipada de la tehuana hacia los juchitecos, manifestando
la rivalidad entre estas dos ciudades. Ironicamente, en una
escena de alcoba después de que ella ha dado tal consejo,
él le dice que como realistas, “somos iguales, Juana Cata".
Dada la subordinacion econdmica de las mujeres en el siglo
XIX, ademés de las ideologias dominantes de género, Juana
Cata probablemente le habria dado una bofetada a €l por
un insulto semejante.

Divide y vencer4s: etnicidad y raza

La descripcion de la gente zapoteca del Istmo, especial-
mente de la de Tehuantepec y Juchitdn, en “El vuelo del
aguila”, huele a la representacion colonialista de los pueblos
indigenas de México como el "nativo diferente”. Hay una
larga tradicion de la exotizacion de los zapotecos del Istmo,
especialmente de las mujeres, que comienza desde el siglo
XVI, pasando por viajeros del siglo XIX tales como Charles
Brasseur y Desiré Charnay, Diego Rivera y Frida Kahlo en
los afios 20 del siglo XX , Verénica Bennholdt-Thompson
en los aios 80 y Clarissa Pinkula Estés y Enrique Krauze y
Televisa en los afios 90.

En su investigacion de las “representaciones de los “fo-
rasteros” acerca de las mujeres zapolecas del Istmo”,
Howard Campbell y Susanne Green detectaron que “no
siendo monoliticas, (estas representaciones) han tendido a
reproducir un discurso comtn que destaca la fuerza de las
mujeres, laindomable sexualidad y el exotismo. Las istmefias
son comunmente exotizadas como “mujeres salvajes” y
amazonas por los forasteros, ya sean mexicanos o extran-
jeros. Como con todas las representaciones racistas, esto
no solamente degrada al acusado sino que regresa como
un halago y una autorizacién al acusador, naturalizando la
superioridad de €l o ella."”

Los relatos de viajeros han recalcado no solamente la
sensualidad y la "inmoralidad” sino también la fuerza de

' Brasseur, Viaje por el Istmo de Tehuantepec (México D.E: Fondo de
Cultura Econdmica, 1984), 158-159. Ella muestra algin comportamiento
masculino para chocar a la audiencia televisiva. Por ejemplo, es repre-
sentada fumando puros, lo cual no serfa un pasatiempo de una dama en
los afos 90, aunque es comprensible, dada su ocupacién. Pero puesto
que tal informacién fue omitida en la telenovela, los puros simplemente
sefalan un rasgo masculino contrario a la imagen de los liberales acerca
de la feminidad.

"7 Howard Campbell y Susanne Green, “A History of Representation of
Isthmus Zapotec Women”, en: |dentities 3:1-2 {1996], 156.158. El rac-
ismo es, segin la definicion clisica de Albert Memmi, “La atribucion,
generalizada y definitiva, de valores a diferencias reales o imaginarias,
en beneficio del acusador y a expensa de su victima, para justificar el
privilegio o la agresion de aquél”, citado por Ella Shohat y Robert Stam,
Unthinking Eurocentrism Multiculturalesm and the Media, (Londres:
Routledge, 1994), 18. Campbell y Green en verdad hacen una distincién
entre la representacion mexicana, tal coma la de Kahlo y Rivera, contras-
tindola con otras descripciones mds colonialistas.
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los grandes e imponentes cuerpos de las istmefias. Ellos
se han maravillado ante la habilidad econémica de estas
mujeres que han controlado historicamente el mercado local
y han imaginado que el Istmo es un “matriarcado”."* Pero
si bien “El vuelo” presenta a Juana Cata como la exdtica
agresora sexual zapoteca, omite incluso insinuar el mito del
matriarcado de las istmefias o de los grandes y poderosos
cuerpos de las istmefias. La Juana Cata de Televisa es
diminuta e infantil, parte de una cultura rebelde e inferior
que necesita ser dominada por los superiores dirigentes
mestizos hombres. Esta representacion del género de civi-
lizacion contra barbarie, claramente cae en la categoria de
una representacion colonialista. Presenta el deseo liberal del
siglo XIX, asi como el neoliberal del siglo XX de civilizar a
los otros rebeldes, en este caso a los zapotecos del Istmo.
De este modo, los habitantes zapotecos de las ciudades
de Tehuantepec y Juchitdn requieren la guia de los lideres
mestizos. Especialmente inquietante si proviene de la pluma
de un historiador del México del siglo XIX, es la reduccion
de la guerra de Reforma en el Istmo de Tehuantepec, de
la lucha entre los liberales y los patricios conservadores, a
un infantil y casi salvaje conflicto entre poblados. Mostrada
como una vieja contienda no ideoldgica entre los tehuanos
y los juchitecos, el severo padre Diaz trata a ambos bandos
como nifios y los hace pelear a unos contra otros.

1 Baile de los Tejorones, Sn. P Xicaydn, 2000.

Es de conocimiento comtn que desde el periodo colonial
los poblados oaxaqueiios han luchado entre ellos por
parcelas de tierra, limites y sefiales de limites, derechos
sobre el agua y por el dafio causado por el ganado de los
vecinos. Puesto que faltan dolorosamente estudios cuanti-
tativos y cualitativos, las interpretaciones de las luchas entre
poblados varian enormemente. Rodolfo Pastor y Angeles
Romero atribuyen los conflictos a la presién combinada del
crecimiento demogrfico y a la expansion de la agricultura
comercial, mientras que Philip Dennis afirma que la gente
de los pueblos se involucra en esta clase de conflictos para
preservar y reforzar su cohesion interna ante el enemigo
externo. Desafortunadamente, los investigadores frecuente-
mente han empleado adjetivos cargados de valores cuando
tratan con este frustrante problema analitico."”

Similares a las descripciones de los conflictos familiares en
Appalachia, los conflictos entre poblados en Oaxaca han
sido caracterizados como la consecuencia de laignorancia,
pobreza y el comportamiento andrquico e incivilizado de
gente violenta o anormal. Refiriéndose a las descripciones
negativas de la gente de Appalachia, Dwight Billings y Kath-
leen Blee criticaron la utilizacion de “términos primitivos y
animalisticos comunes a los géneros coloniales”. Repre-
sentaciones similares aparecen en discusiones acerca de
Oaxaca: desde la denuncia de Juan Ximénez en el siglo XV1
de los “peleoneros” y “canibales” ixtepejanos, hasta la mds
reciente referencia de Paul Garner acerca de las “atdvicas
disputas territoriales”.”* Asf, la descripcion de Televisa del
conflicto se une a esta larga linea de estereotipos de los
pueblos indigenas.

1 yfer la destruccion de esta imagen por las mismas mujeres zapotecas que
presenta Obdulia Ruiz Campbell, “Representations of Isthmus Women:
A Zapotec Women s Point of View” en: Howard Leigh Binford, Miguel
Bartolomé y Alicia Barabas (eds.) Zapotec Struggles. Histories, Politics and
Representation from Juchitdn, Oaxaca {Washington, D.C.: Smithsonian
Institution, 1993), 137-142 y Edaena Saynes-Vasquez, “Galdn Pa dxandi.
That Would Be Great if it Were True”: Zapotec Women 's comment on
their Role in Society”, en: Identities 3: 1-2 (1996): 183.204. Campbell y
Green, “A History”, 165-170.

 Ronald Spores incluye una lista mds grande de fuentes de conflicto
en The Mixtec kings and Their People (Norman: University of Oklahoma
Press, 1967), 220. Rodolio Pastor, entrevista 10 de febrero de 1986; Ro-
dolfo Pastor, Campesinos y reforma: La Mixteca 1700-1856 (México D.F:
El Colegio de México, 1987), 1 89-190; Angeles Romero Frizzi, "Epr}ca
Colonial (1519-1785)", en; Leticia Reina (Coordinador) Historia de la
cuestin agraria mexicana Estado de Oaxaca. Vol.1. (México D.E Juan
Pablos editor y otros, 1988}, 173-178; Philip Dennis, “Inter-village Con-
flict and the Origin of the State”, en: Aubrey Williams ted.) Social, Po-
litical and Economic Life in Contemporary Qaxaca (Nashville: Vanderbilt
University Publications in Anthropology, 1979], 53, e Inter-village Conflict
in Oaxara (New Brunswick: Rutgers University Press, 1987), 11,67, 141,
179-180.

= Dwight B. Billings y Kathleen M. Blee, “Where the Sun Set Crimson
and the Moon Rose Red: Writing Appalachia and the Kentucky Mountain
Feuds”, en: Southern cultures 2: 3-4 (1996}, 338; Paul Garner, “Constitu-
tionalist Reconstruction in Oaxaca, 1915-1920", en: Will Pansters y Ari]
Ouweneel (eds.) Region, State and Capitalism in Mexico Nineteenth and
Twentieth Centuries (Amsterdam: CEDLA Center for Latin american Re-
search and Documentation, 1989), 80; ver también Pastor, Campesinos
y Reforma, 189. Michael Kearney también ve las disputas de los serranos
como irracionales en: The Winds of Ixtepeji: World View and Society in a
Zapotec Town (Nueva York: Holt, Rinehart & Winston, 1972).



No obstante, a las violentas disputas entre los pueblos
de Oaxaca no se les puede encontrar una explicacion
convincente por medio de explicaciones esencialistas y no
historicas. La telenovela no establece diferencias ideold-
gicas y presenta solo rifias sin sentido entre los pueblos
zapotecos.”’ De esta manera, los pueblos indigenas del
Istmo son animalizados inmediatamente (frecuentemente
luchando violentamente entre ellos mismos) e infantilizados,
presentados como peones en una confrontacion més grande
entre los "superiores” constructores mestizos de la nacion
en el México Central.

Juana Cata Romero:
Transformando los cigarrillos en listones

Como lo recalcamos anteriormente, la ocupacion de Juana
Cata es cambiada de una pobre vendedora de cigarrillos
a una de listones. Salma Hayek estd bafiada en la costosa
joyeria de filigrana de oro, propia de las istmeiias, pero lo
cual habria estado lejos de las posibilidades de la familia
Romero en 1858. Asi, su posicion en la clase trabajadora
es obscurecida en favor de la espléndida vestimenta. Hayek
casi siempre aparece vendiendo sus mercancias en la plaza
del mercado vestida de gala. Incluso si ella hubiera podido
costearse eso, una vendedora de cigarrillos dificilmente
usarfa un vestido de gala como ropa de trabajo. Pero
incluso esta discusion es cuestionable, puesto que el
vestido de istmefa que llevan las tehuanas de Televisa no
existia hasta los afios 30 del siglo XX. De hecho, Juana
Cata fue la responsable de la transformacion del atavio de
las tehuanas.

Los libros de apuntes y las descripciones de viajes han
descrito el vestido de las tehuanas a mediados del siglo
XIX. En 1859, Charles Brasseur de Bourbourg, un abate
francés, se maravillé con el esplendor tropical de la region.
Describié a una misteriosa mujer joven de la cual algunos
crefan que era una “hechicera”, que “llevaba una falda
rayada de color verde claro, una pieza de tela envuelta
simplemente alrededor de su cuerpo, que llegaba un poco
por encima de su tobillo; un huipil de brillante malla de seda
roja con bordado de oro” y su cabello estaba “trenzado con
largas cintas azules”. La conocié a ella como la Didjaza,
la zapoteca.?? Nosotros probablemente nunca sabremos si
ella era Juana Cata, como muchos creen, pero el fragmento
no nos deja dudas de que las amplias faldas que el dia de
hoy asociamos con el traje de tehuana y que es llevado
por Hayek en la telenovela todavia no estaban en uso. A
mediados del siglo XIX, las tehuanas llevaban enaguas de
enredo, tal como lo describe Brasseur, "una pieza de tela
envuelta simplemente alrededor de su cuerpo™.”

En los afios de finales del siglo XIX, Juana Cata viajo
extensamente por Inglaterra, Alemania, Austria y Francia
para explorar las posibilidades de importar nuevos textiles.

Importando muselina, brocado, terciopelo, seda y flecos
de oro en el Istmo, ella aplicé su creciente conocimiento
de la moda europea para transformar el vestido de las te-
huanas.2* Fueron utilizadas nuevas clases de textiles, tales
como el terciopelo, y las faldas se volvieron més grandes
y més amplias. En Manchester, ella ordend la produccion
de huipiles de muselina basados en sus propios disefios y
colores. En Austria, encontré mallas hechas de seda para
los huipiles mas grandes, fajas ribeteadas de sedayy el fleco
de oro que pronto se volvié un elemento integral del vestido
de gala para ocasiones especiales.”

Durante las guerras entre liberales y conservadores en el
siglo XIX, los partidarios de los primeros usaban listones
y adornos rojos, y los de los dltimos usaban verdes.*
Mientras que Brasseur describe a la Didjazé llevando cintas
azules en su cabello, la Juana Cata de Televisa lleva listones
rojos y amarillos en sus trenzas. Asf, la telenovela se asegura
de que sus cintas sean del color apropiado e incluso la pone
a venderlas. Porfirio Diaz, asi, puede reconocerla como
“una de las nuestras”. Pero uno se pregunta (como podria
esa ocupacion costear alguna vez esa fastuosa joyeria de
oro? Incluso asi, esta exdticamente vestida (o desvestida)
agresora sexual indigena zapoteca es facilmente dejada
atras cuando Diaz es transferido fuera del Istmo en enero
de 1860. Entonces ella desaparece de la telenovela.

21 para un andlisis de los conflictos entre poblados, ver capitulo 9 de mi
libro From Liberal ta Revolutionary Oaxaca: The View from the South,
Mexico 1867- 1911 (University Park: Penn State University Press, 2004].
2 Charles Brasseur vino primero a México en 1834, ver Viaje, 7, 158-161,
175, La primera edicion francesa de este relato de viaje fue publicada
en 1861, ver Covarrubias, Mexico South, 226. Tal es la premisa de la
reciente novela histérica y biografica de la vida de Juana Cata escrita por
Marfa de los Angeles Cajigas Rosaldo, La Didjazd la Zapoteca (México
D.F: fotolitografica Herndndez, 1994). En su reciente estudio de Porfirio
Diaz y de su familia en el exilio, Carlos Tello Diaz también se refiere a
Juana Catalina (sic) Romero como una “hechicera”, ver £l exilio Un relato
de una familia (México D.F: Cal y arena, 1994), 12 ed. , 401. Ver Howard
Campbell y Susanne Green para un anilisis del relato de Brasseur acerca
de la “extraiia y exdtica tehuana” en: “A History of Representations of
isthmus Zapotec Women"” {Identities 3: 1-2, 1996: 159).

 Don Federico Mendoza estuvo de acuerdo en que ella llevaba ena-
guas, una falda que iba pegada a la forma (abrazaba) del cuerpo y de-
jaba espacio s6lo para pasos cortos, “Juana Cata y la leyenda”, 18 y “Un
chalet , un oratorio”, 22 en: Da“ani Beedxe, nim. 7. Krauze reprodujo
la historia de Diaz ocultindose debajo de la amplia falda de Juana Cata
durante una batalla con los franceses, Mistico de la autoridad Porfirio Diaz
(México D.F: Fondo de Cultura Econdmica, 1987), 18.

* Segn Dofa Juana Moreno Romero, bajo la influencia de su bisabuela
comenzé a causar impacto el traje de tehuana, las tehuanas no usaban
terciopelo ni flequillo de oro y habria un color arriba y otro abajo, por
ejemplo verde arriba y negro abajo, entrevista, 7/20/96.

= Toledo Morales citado en Rojas Pétriz, “Juana Catarina Romero” 14,
Dofa Juana Moreno Romero Vda. De Salazar, entrevista, 7/20/96.

2 véase el articulo del siglo XIX “Lazos verdes y rojos” en Julia Tunon,
Fl dlbum de la mujer (México D.E: Instituto Nacional de Antropologia e
Historia y Conaculta, 1991}, vol. 11l El siglo XIX (1821-1880), 80-84 y Ma-
cario Mecott Francisco, “iPor qué los revolucionarios adoptaron el color
verde y los reaccionarios el rojo?”, en: Da “ani Beedxe ndm. 23 lenero y
febrera, 1997), 13. Aprecio los comentarios de: mi colega Francisco José
Ruiz Cervantes sobre este tema.




Conclusiones

Después de que fueran emitidos estos episodios, una
protesta oficial contra “El vuelo del dguila”, firmada por el
presidente municipal y los lideres intelectuales de la Ciudad
de Tehuantepec, fue presentada a Televisa en la Ciudad de
Meéxico, dirigida a la atencion especial de Ernesto Alonso.
Una copia de la protesta también fue enviada a varios
periodicos, estaciones de radio y estaciones de television.
Los tehuanos estaban decididos a transmitir su protesta
a la nacion, puesto que la telenovela habfa "ofendido el
honor de la mujer tehuana, las mujeres de Tehuantepec en
particular y las mujeres del Istmo en general”.?”

Tal fue el clamor del pablico con esta protesta, que Televisa
se sintid obligada a responder. Su principal conductor de
noticieros, Jacobo Zabludowsky, entrevisté al escritor de
“Elvuelo”, Enrique Krauze, el |3 de diciembre de 1994 en
su programa de noticias “24 Horas” (en horas de maxima
audiencia), visto por millones de personas cada noche. La
entrevista supuestamente fue acordada debido al “enorme
éxito” de esta telenovela, pero claramente proporcion6 el
medio para una disculpa publica. Krauze atribuy6 el extenso
interés en esta telenovela, al hecho de que la historia es
“una especie de espejo para el presente, para ver cuanto
nos costé construir nuestra nacion™.?®

También explic la historia del proyecto. En realidad, habia
comenzado tres afios antes cuando él y Fausto Zerdn
Medina y un grupo de jovenes investigadores empezaron
a reunir documentacion para escribir una historia ilustrada
de México. Esto los llevé a escribir el guion y presentarlo
a Ernesto Alonso. Cuando la entrevista estaba terminando,
Zabludowsky le pregunté si tenia alguna autocritica acerca
de la telenovela (que todavia estaba siendo pasada en ese
momento). “Absolutamente” respondi6 Krauze, en particu-
lar “el pecado que cometimos, por decirlo asf, en nuestro
tratamiento de la persona de Juana Catalina (sic) Romero™.
Admitio que la habfan presentado a ella “sélo como una
mujer enamorada de Porfirio Diaz, el amor de Porfirio Diaz,
¥ Juana Catalina Romero es una persona extraordinaria
en la historia del sur, el sur de México, especialmente de
Tehuantepec”. Dijo en conclusién, “por lo menos, ella
merece una amplia disculpa de nuestra parte al pueblo de
Tehuantepec”. También prometio trabajar en la produc-
cion de un programa especial o un documental para que
esta “ejemplar mujer de Oaxaca” fuera comprendida.”” Tal
programa nunca ha sido emitido e irénicamente, una vez
mas, omitié mencionar el papel politico de ella.

Como una indigena zapoteca de origen humilde, Juana Cata
Romero traspaso los limites de las actividades politicas,
economicas, sociales y culturales de las mujeres, expan-
diendo asf esos limites. Aln cuando le fueron negados sus
derechos civiles, especialmente el derecho de ocupar un

cargo, por la estructura de poder patriarcal, Juana C. Romero
después desafio a esas instituciones y se convirtio en la cacica
modernizadora, la jefa politica informal de Tehuantepec.
Asf en los afios 90 del siglo XX, cuando supuestamente las
muijeres eran ciudadanas con todos los derechos y las orga-
nizaciones de mujeres eran visibles en todos los niveles de
la sociedad, éno podriamos esperar ver una representacion
diferente del papel de las mujeres en la historia en la tele-
vision en horas de maxima audiencia? {Por qué en vez de eso
presenciamos la repeticion de los discursos convencionales
sobre el género, la raza, la etnicidad y la clase? éAsi, de qué
manera la representacion de Juana Cata en “El vuelo del
dguila” esta de acuerdo con la agenda neoliberal?

Enrique Krauze proporciond la clave de este dilema en
la entrevista con Zabludowsky, cuando coment6 que “la
historia es una especie de espejo del presente”. El presente
le habia dado una sorpresa muy desagradable al proyecto
neoliberal del PRI. En lugar de su apogeo, el afio de 1994
puso al descubierto el sombrio fracaso de este modelo de
desarrollo. El mismo dia que entré en vigor el TLCAN, el
primero de enero de 1994, el Ejército Zapatista de Libera-
ciéon Nacional (EZLN) se levanté en armas en Chiapas.
Dirigida directamente en contra del acuerdo comercial,
la rebelion expresé las crecientes demandas del México
indigena y la lucha de las muchas etnias de México por la
autonomia regional.*®

En marzo, el candidato presidencial del PRI, Luis Donaldo
Colosio, fue asesinado a plena luz del dia, lo cual puso al
descubierto la brutal lucha interna que tenia lugar en el
partido gobernante durante ese periodo de supuesta de-
mocratizacidn. Unos pocos meses mds larde, José Francisco
Ruiz Massieu, Secretario General del partido gobernante
(el PRI), fue asesinado. Incluso el monopolio indiscutido de
Televisa en la television comercial fue amenazado entonces
por el surgimiento de un canal comercial advenedizo, la
Television Azteca, formada en 1993. En diciembre de
1994, sélo Lres semanas después de asumir el cargo, el
presidente Ernesto Zedillo fue confrontado con una de las
mds devastadoras crisis financieras del siglo XX.*' El modelo
econdémico neoliberal, anunciado como el salvador de la
economfa mexicana, estaba en una profunda crisis.

¥ *La historia no debe distorsionarse”, protesta reproducida en Da “ani
Beedxe nim. 13 septiembre-octubre, 1994, 18-20.

“ Ver la entrevista del noticiario “24 Horas” reproducida en Da “ani
Beedye nam. 14 (noviembre- diciembre, 1994), 15-17.

* Ibid.

* En efecto, el ejército zapatista de Chiapas proclamé que el TLCAN
era una “sentencia de muerte para los pueblos indigenas de México”,
citado en Agustin, 315. Cosa interesante: el EZLN impidi6 la presencia
de reporteros de Televisa en sus conferencias de prensa.

1 Ver Omar Herndndez y Emile Mc Anany, “Cultural Industries in the
Free Trade Age: a Look at Mexican Televisio”, en Gilbert Joseph, Anne
Rubinstein y Eric Zolov, Fragments of a Golden Age: The politics of Culture
in Mexico since 1940 (Durham: Duke University Press, 2001}, 392-393.
En 1996 la confrontacidn entre Televisa y TV Azteca era pablica y abi-
erta,



T Nochixtldn, Mixteca Alta.

De esta manera, el espejo del presente revelaba un
completo desorden. Como reaccién ante los cambios
estructurales impuestos por los neoliberales, protestaron
los ocupantes ilegales urbanos tal como lo habian hecho
las mujeres de clase media, los rancheros y granjeros en el
Barzén, asi como los movimientos indigenas en favor de la
autonomia regional. Esto llegd a un punto decisivo con la
rebelion zapatista en 1994, que despertd enorme simpatia
en todo México. Pero uno de los mas movimientos indige-
nas mas duraderos fue el encabezado por la COCEI (una
coalicion de obreros, campesinos y estudiantes del Istmo)
cuya oficina central estd precisamente en Juchitdn y la cual
habia sido formada en los afios 70. La COCEI realmente
gan6 el control del gobierno municipal en 1981, siendo
el tinico gobierno municipal socialista en México. Unos
pocos afios después, el PRI se vio obligado a compartir
el poder con la COCEI en el gobierno local. Pocas dreas
de México han mantenido tan belicosamente su identidad
étnica, costumbres e idioma como en la zona zapoteca del
Istmo de Tehuantepec.

Estos grupos rebeldes amenazaban la hegemonfa del PRI
y de su proyecto neoliberal. Ellos debfan urgentemente
ser contenidos y desautorizados para que el orden fuera
restaurado. Un medio para lograr esto es la representacion,
por medio de la cual el objeto es apropiado y controlado.
Asi, como Christine Gledhill lo noté en su estudio de las
telenovelas, la representacion surge como un “lugar clave”
puesto que el “poder de definicion es una de las fuentes
principales de hegemonia”. En sus estudios sobre la for-
macion de estereotipos, Charles Ramirez Berg documento
c6mo las minorias son representadas como “irracionales,
propensas a la violencia, carentes de refinamiento intelec-
tual, sobresexuadas, moralmente laxas, infantiles y sucias”.
La perpetuacion de estos estereotipos por los medios
de difusion masiva en México en 1994 fue un intento
de restituir el status quo de antes, representando a los

grupos dominantes, civilizados, como autorizados
"naturalmente” y a los grupos marginados como
privados del derecho de representacion por “razones
naturales, bioldgicas”.”*

Los cuerpos definidos por el género y la raza y su
relacion con el Estado-nacion, se vuelven lugares
de conflicto. El mestizo Porfirio Diaz aparece cons-
tantemente bien vestido y elegante, con los trajes
planchados todos bien abotonados o en un limpio
uniforme militar. El es sereno y controlado, excepto
en las escenas amorosas. Uno no puede imaginarse
c6mo se las pudo haber arreglado para estar tan
limpio y bien vestido en medio de la guerra. Es el dis-
ciplinado militar y padre, el verdadero lider histérico
y ciudadano de México. Juana Cata y los zapotecos
son representados como exdticos o excesivamente
sexuados y moralmente laxos, o infantiles, ignorantes y
propensos a la violencia. Los campesinos zapotecos llevan
ropa sucia. Como subordinados, no son dignos de tener el
liderazgo o la ciudadania.

Desafortunadamente, las elites gobernantes no han cam-
biado mucho de un siglo a otro con respecto a los grupos
indigenas rebeldes. Luchando por mantener en este tiempo
de crisis, el neoliberal “El vuelo del dguila” no queria
presentar a una mujer indigena del siglo XIX politizada,
llevando una pistola, cuando la comandante Romana del
EZLN recibia la atencion de la prensa nacional. A la accion
historica de las mujeres y los indigenas zapotecos, que
participaron directamente en la formacién del Estado en
el siglo XIX, se le negaba representacion todavia a fines
del siglo XX.

(Traduccion del inglés a cargo de Mario Brena Pinero)

# Stuart Hall sefalé que la representacion es “una forma de conocimiento
racializado de otros”, a través de la cual podemos detectar la operacion
de relaciones desiguales de poder, “The Spectacle of the "Other”, en:
Stuart Hall {ed.) Representation: Cultural Representations and Signifying
Practices (Londres: Sage Publications, 1998), 261-262; Gledhill, “Genre
and Gender”, 358; Charles Ramirez Berg, “Stereotyping in Films in Ge-
neral and of the Hispanic in Particular”, en: Clara Rodriguez (ed.) Latin
Looks Images of Latinas and Latinos in the U.S. Media (Boulder: Westview
press, 1997), 111-112.
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Guie’xooba’, flor sagrada zapoteca y un descubrimiento

A Guiexhuuba, mi hija

Victor de la Cruz
CIESAS-Istmo

flor la da Blas Pablo Reko bajo la entrada “Guia xoba,

Guia xoba-roba (jazmin de Tehuantepec. Beureria
formosa. Es un drbol originario de Oaxaca, y sus flores
blancas como el izquitl tienen un perfume exquisito. Alli
recoge una leyenda sobre esta flor:

La primera referencia de la cual tengo noticia de esta

Guia, flor; xooba-roba, maiz tostado que revienta.
Xoba-roba es ¢l izquitl mexicano (Zeaa mays everta)
0 “maiz que revienta como rosa blanca al ser tostado”
(Sahagn).Un litigio sobre la posesion de un ejemplar de
este famoso drbol indujo la guerra entre Moctezumayy el
rey de Achiutla en la Mixteca. Los mixtecos le llamaban
Ita yucu-cuane (flor de Tehuantepec: ita, flor: yucu,
cerro; cuare, tigre fiera), porue de alli habfan traido la
simiente de este drbol. Su nombre tarasco “huanita” es
una traduccion del izquitl mexicano (vanitu, de vanini,
tostar).'

Sin embargo, el texto de Reko es confuso, porque en una
entrada anterior, GUIA XOBA, QUIJE XOOPA, ha dado
el mismo nombre (maiz tostado que revienta). Zea mays
everta.” {Como podemos distinguir esta primera variedad
que revienta en forma de una rosa blanca al ser tostado,

llamado izquitl o momochtli mexicano, del segundo que
también revienta al ser tostado. segln este autor? En
realidad lo que he visto de la Beureria es que revienta sin
ser tostado, pues lo hace en época de lluvia que es la que
la tira al suelo.

Un afio més tarde, Gilberto Orozco liga la flor, que hace na-
tiva de Juchitdn, a la guerra entre Cosijoeza, el gobernante
de los zapotecos, y por otro lado Ahuitzol y Moctezuma
11y dice:

Lo que no quiso el rey zapoteco otorgar al rey mexicano
sf lo ofrendé en premio al mixteco, en demostracién de
solida alianza y agradecimiento.

Guieehshuubba (flor que se desgrana) tiene la propie-
dad de que al secarse adquiere el color del tabaco, sin
perder su aroma y por eso se mezcla con €l para la
elaboracion de los perfumados cigarros que todavia se
fuman en Juchitan y Tehuantepec.’

' Blas Pablo Reko, Mito botdnica zapoteca, Tacubaya, D. F. 1945, p. 80.
! Reko, op. cit., p. 79.
3 Gilberto Orozco, Tradiciones y leyendas del Istmo de Tehuantepec, p. 16.
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La fama de la flor se fue extendiendo cuando la escritora
catalana Maria José de Chopitea publicé una novela con
el titulo Cuieshuba. Jazmin del Istmo, en donde hace una
descripcién de como la flor se desgrana con la lluvia:

Entre lantos [arboles], el guieshooba, €l drbol
sagrado en los vergeles tehuantepecanos, cuya
blanca flor, de un delicioso perfume, se deshoja
facilmente y, al caer al suelo, tal parece que lo
cubre de granizo.*

Finalmente Eustaquio Jiménez Girdn en su vocabulario
reforzé la sacralidad del jazmin del Istmo, cuando dio una
etimologia de su nombre: “Guie' xho' guiba'. Flor que
perfuma la gloria celestial o la mansién de los dioses.”
Tanto la informacién de Chopitea como la etimologia de
Jiménez Girdn no son descabelladas, poraue la flor la he
encontrado en el atrio de varias iglesias: Huayapan en el
Valle de Oaxaca, Sola de Vega en el sur del Valle, Coatldn
en la region media de la zona mixe y, cuando pasé por
Guienagati para ir a Coatlén, en los afios noventa todavia
habia un ejemplar de este drbol en el atrio de la iglesia.
Al regresar a buscarlo en agosto de 2005, me informaron
que se habia secado después de ahuecarse el interior de su
tronco. Fuera del pais lo he visto en la iglesia del Hermano
Pedro en la Antigua, Guatemala.

Por la mencion que hace Chopitea del drbol en Tehuantepec,
la capital distrito, habfa Que ubicar su origen y distribucion
en ese lugar; porque los otros autores que hablan de él lo
ubican en lugares que pertenecen al distrito de Tehuatepec:
Coatldn y Guienagati y los otros dos los ubican en lugares
donde se llega relativamene desde Tehuantepec. Pero hay
que dar el beneficio de la duda: Gilberto Orozco y Jiménez
Giron poraue el arbol se extendié hasta Guatemala

Pero lo que quiero contar, después de esta introduccion,
es la buena suerte que me trajo un articulo de Vicente
Marcial llamado “El enigma de la guie'xhuuba”, publicado
en una revista de bohemios llamada Ceneracién, donde
Marcial afirma: “Es una planta que sélo se reproduce
con la intervencion de la mano del hombre y su origen
todavia es un enigma.” Mds adelante Marcial insiste en la
afirmacion anterior: "La flor de guie’xhuuba” es un drbol
que en México sélo se reproduce bajo cultivo, es decir, no
existen plantas silvestres."

Con verdadero gusto ahora puedo contradecir a Vicente
Marcial, pues acabo de encontrar en el bosque a pie de
monte en Laoyaga la planta silvestre de donde pudo la
domesticada que ha sido propagada por los atrios de varias
iglesias por la mano del hombre. Pero como no soy bidlogo
no digo que se trata de esta o aquella, sino solamente
encontré una especie silvestre.

Las hojas de la guie’xhuuba’ domesticada son ovaladas,
membranosas, terminadas en punta y las mds grandes
alcanzan hasta 17 centimetros sin el peciolo, con éste
hasta 21 centimetros de largo y hasta 8 centimetros de
ancho. Las hojas de la planta silvestre tienen las mismas
caracteristicas, pero las mas grandes solo llegan a los 10
centimetros largo, 6 de ancho; el peciolo alcanza los 3.50
centimetros. Estas hojas son aterciopeladas por la pilosidad
que tienen en el reverso de la hoja y caen con los frutos en
el otofio, quedando el drbol reducido al tronco y las ramas:
a diferencia de la planta domesticada que tiene hojas en
todo el afio y casi en todo el afio florea.

Al contrario de la planta domesticada que florea casi todo
el afo, la silvestre florea una sola vez al afio en el mes de
julio; en el otofio es por las semillas que hacen de estas
flores y dejan caer los drboles al suelo.

La diferencia entre ambas especies es notable en el tamafio
del drbol, de las hojas. de las flores y de las semillas que
son menores a las de la version domesticada de la planta;
ademas, en el caso de las semillas existe también diferencia
entre las formas, porque mientras las semillas de la silvestre
son cuadrangulares, las de la domesticada los dngulos son
menos marcados y la semilla casi se ha redondeado. Creo
que la razén de la diferencia en el tamafio del drbol, hojas,
flores y frutos se debe a que las silvestres tienen que esperar
el agua del cielo cada afio para sobrevivir, en tanto que las
domesticadas cuentan con riego y el cuidado del hombre,
lo cual ha diferenciado a ambas especies.

Para confirmar que era la misma planta, pregunté a mi
amigo el campesino Teodulfo Rojas sobre su nombre,
quien me respondio que desde que su abuelo le mandaba
a cortar una rama lo llaman Guie ‘xhooba. Se acabd, pues,
el enigma: la planta proviene de los bosques cercanos al
pueblo de Laoyaga y creo que es hora de agradecer a
Santiago, patrono del pueblo, porque fue en las fiestas dedi-
cadas a €l cuando una mafana llegué a conocer la planta
silvestre. No dejo aqui mis informacion de la antropologfa
cultural para que los bilogos se entretengan buscando la
especie de la Cuie’xhuuba silvestre que crece en bosaque
de Laoyaga, los cuales estan peligro lo que hace también
las flores lo estén.

 Maria José de Chopitea, Guieshuba. Jazmin del Istmo, pp. 27 y 31.

* Eustaquio Jiménez Girdn, Guia grifico-fonémica para la escritura y lec-
tura del zapoteco, p. 17.

*Vicente Marcial Cerqueda, “El enigma de la guie’xhuuba™, en: Genera-
cidn, ano XVI, no. 58, p. 14.
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Testimonio

Octaviano Robles...Gracias a usted por asustar mi soledad...

Anselmo Arellanes Meixueiro*

n la calma de su casa, en San Francisco Cajonos, junto

a una jarra de mezcal fue posible platicar con amplitud.

Don Octaviano, carrancista, se declara como tal, habla
de sus vivencias. No olvida una frase de que le escuché a
un norteamericano: “Santa Anna vendid las tierras y Avila
Camacho’ los bueyes“haciendo referencia de manera peyo-
rativa e irénica a los primeros mexicanos que en los afios
cuarenta del siglo pasado ” fueron de braceros”. £l fue uno
de ellos. El hombre vive sélo, tiene malos recuerdos de su ex
mujer, tanto que ya no piensa en “agarrar otra”. Conserva su
mezcal, y no pierde la oportunidad de invitar a cualquiera
que llegue a su casa. Parece que la soledad la mitiga con el
alcohol y el tener al lado con quien compartir sus penas.

No somos de este pueblo, somos de Santa Marfa Albarra-
das, que pertenece a Tlacolula, ahi nacimos. Somos carran-
cistas, por eso hasta la escuela se llama Emilio Carranza,
casi todos fueron carrancistas, los que estan en la fotografia
de la revolucion se pelearon con gente de Zoochila, donde
murié un tio mio, de 24 afios. Lo mataron los mismos pai-
sanos de aca. Mi finado tio fue muy malvado, bueno para
las armas, para todo... fue el primero de los hermanos;
fueron como cinco o seis hermanos. El era el més chico,
pero el més terrible. Eso me cuentan. Yo no lo conoci; mi
finado padre fue a la Revolucién, todo me contd, por eso
nos decfa: "no hagan lo que hice". "Si ustedes llegan a tener
un arma algin dia, cuiden su arma, se necesita también,
tenerla ahf para tener con qué defenderse...". De todos
esos consejos me acuerdo.

En la revolucién nos quemaron la iglesia por ser carran-
cistas. Aquélla vez Ibarra?, de la Sierra, era de Lachatao,
se agregd con Zoochila, por eso es que vinieron a Quemar
acd, pero gracias a Dios es que San Francisco revivio otra
vez. éVe esa foto?® ahi estd mi tio, tenia 24 afios cuando lo
mataron en Zoochila. No parece tan terrible cuando esta
ahi, estdn también los viejos, los carrancistas, tomaron esta
foto y no se cémo le hicieron. Tengo un hijo que tiene un
amigo que nos ayud6 cuando se reconstruyo la iglesia y de
ahi sac esta foto, casi todos estos son los menos hombres
fuertes de Carranza...

Me gusta la cacerfa, le hago, como a la edad de once anos
conocimos los conejos y los venados. Me gusté mucho el
campo, es lo que me dejo de herencia mi finado padre,
primero comencé con la escopeta de chispa, ya después
con armas prestadas, después con una 20 que todavia
la tengo ahora; ya maté mds de 100 venados con una
arma 20. Maté mas que mi hermano Jacobo, el también
es cazador, yo les gané a todos, maté 136 venados y cl
nomds 80, hasta ah llegaron, fui el mejor tirador por la
suerte, porque cazar €s de suerte, porque no es Que tanto
sepa uno. Me iba de caceria por todo por el terreno de
Santa Maria, San Juan, hasta parte de San Pedro Quiatoni,
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T En San Pedro Xicayan.

alla fui a matar un macho grande. Conocia bien el rumbo,
una vez hasta tres venados mate. Compré mi [émpara de
cacerfa, mi retrocarga, una veinte, ahora estdn muy escasas
ya son dificiles, es muy delicado tenerlas. Lo Que pasa es
que ahora conseguir cartuchos ya es muy escaso. No les
recomiendo buscar armas, porque es muy delicado, estd
muy controlado. Ahora he bajado, me dicen mis yernos de
Cuajimoloyas y el de Sinaloa, “levante la cara para caminar,
y suene un poquito alto™. Por alld de los sanjuaneros, como
yo me dedicaba a comprarles mezcal me conocian bien...
ése le apetece un poquito?

No sé leer ni escribir, aunque no lo crea, fui lirico, nada
més y la mala suerte me siguid; por otra parte me junté, me
case con una mujer de San Juan del Rio pero me traiciono.
De la edad de 25 afios me junté con mi sefiora, pero jugo
chueco... eso no me gustd; fue en el 88, ahora creo vive
ella alla. Fue hija de gente un poco rica, tuvimos nueve
hijas, puras mujeres, nomds un hombre. Tengo un hijo y
nada mas termind la secundaria y lleg6 gerente del banco
en Oaxaca y después por Veracruz, el Istmo, Pochutla. Se
cas6 con una tehuana del Istmo, ya tiene una hija, la grande
le dieron una beca para ir a pasear un mes por Estados
Unidos, ahora estd estudiando en Huatulco...

Yo Fui a Estados Unidos en 43, fui de bracero. Estuve
en Chicago seis meses, entonces fue cuando Hitler quiso

dominar todo. Quise darme de alta con los gringos junto
con otro paisano mio, no nos aceptaron. Vimos como
trataban al soldado y al marinero, no'mbre, bien; sabiamos
c6mo estaba la guerra, no'mbre, dura, de eso me acuerdo.
Cuando fui no estaba casado, era de la edad de 21 afios,
fui a Chicago en ese 43, y como todavia vivia mi finado
padre, madre, me acordaba yo mucho de ellos. Llevo mis
cuentas, naci en 1922, ya piso los 84. En esa vez a pie me
fui a Teotitlén a agarrar el carro, ahi agarrdbamos el carro
para Oaxaca, ya habian de pasajeros...

En esa vez quise darme de alta como le dije pero no
aceptaron, no acept el gobierno mexicano, eso dicen,
porque dijo el americano Que si. Como llevabamos intér-
prete americano, ahi no hablaban espaiol puro americano,
eso me dijo. Entonces vimos como trataban al soldado y
al marinero, nos gusto, y pues “ivimonos!” decia el otro
paisano, pero no aceptaron, pregunté y dijo el intérprete,
“si, ya telefoneamos a Washington, ya telefoneamos a New
York y no quisieron...”, nos dijeron que no entrabamos a
Estados Unidos para ir a la guerra, sino para ir a trabajar.
Si me hubieran recibido le entrabamos con gusto contra
los alemanes, el japonés. Se ofa que esos hombres eran y
todavia son malos. Me acuerdo que cuando nos dijeron: “no
se puede, muchas gracias”, entonces estaba un sefior que
hablaba poquito espafiol, y nos preguntd ¢bueno, y de qué
parte de México son ustedes muchachos? Entonces le dijo
mi finado pariente con el que estaba, “somos del Estado
de Oaxaca, la tierra de Judrez”, “no”, dice, “con razén son
valientes..." mencionaron a Judrez, me acuerdo, Esa vez
que estuve seis meses, nomds, s¢ termind el contrato, nos
rogaban para seguir, nos llevaban a un barrio mexicano por
la noche, ni sabiamos tomar la cerveza, ni bailar, ni nada,
era un bar de mexicanos pero no, no...ya no queriamos
gastar, me venia el recuerdo de mi padre y mi madre, mi
casa... no sé por qué esto pasa... y me vine.

Estuve otra vez en California, no recuerdo el afio, ahi hay
mucho mexicano, no hay una tienda o un lugar donde no
hablen espafiol, toditos hablan espaiiol, casi la mitad de
México estd ahi, creo que desde cuando Santa Anna vendio
nuestras tierras, asf pienso yo, nomds es un pensamiento,
pero bueno. No slo habia mexicanos, también judios, son
los que tienen todas las tiendas, hablan espafiol. Siempre
me acordaba yo de acd, no se olvida. Ahi estibamos en
Los Angeles cuando termin la guerra un 24 de octubre de
45, entonces es cuando fueron a echar estos americanos
la bomba a Jap6n: dicen que todavia hay impedidos por la
bomba. Nada més fui dos veces a Los Angeles. Ahora no
sé qué le va ha pasar a Estados Unidos con Irak, parece ser
que ahi se topd con mano dura, eso pienso yo, me pongo a
pensar. En California teniamos al hijo de un patrén que se
llamaba Ramén, hablaba muy bien espaiiol, fue a la escuela
pues, y se encontrd con los de Jalisco. Los de Jalisco son
altos y muy buena pinta, pero bueno, la mayoria son tan



analfabetos al igual Que yo. Me da gusto platicar con una
persona de estudio, yo me siento orgulloso que platiuen
conmigo, como fui hijo de un cazador, de un arriero, pues
se me quedd esa herencia y pues a ver qué van a hacer mis
nietos, tengo 17 nietos, cinco mujeres y doce hombres,
puros muchachos ya altos como yo de laedad de 15, 16y
mas afos. Mi hijo estd ora en Oaxaca, una esta en Estados
Unidos; una hija tengo en Cuernavaca, se caso, es profe-
sora, ella tiene tres hombres y una mujercita, vino para el
carnaval; uno terminé de ingeniero y trabaja.

Fijese que cuando esta lejos uno, icomo se extrana la
tierral, no sé por Qué me quedo el corazon en la cabeza,
imaginando padre, madre y como me quisieron mucho,
los extrafiaba, me decian “ve a la escuela”, me compraban
ropa y me decian, “el papel no se come hijo, ni el lapiz se
come”... y pues no...me gusta la tortilla, el picante, quiero al
campo, y asi quedé. Después, cuando fui a Estados Unidos,
puras huellas y fui a contratarme a México, igual. Cuando
me contrataron alld en el estadio donde enganchaban a
la gente, habia una muchacha alta, la secretaria, me dijo:
“ahora oaxaquita Que vayas a Estados Unidos asegura los
doélares de regreso, aqui nada mds estoy, te espero y nos
casamos, nos vamos, deja Oaxaca, asegura los délares que
tengas cuando regreses, aqui mismo estoy, nos casamos
cuando vengas, vamos, pues donde quieras...” eso me dijo,
pero no le entré. No sé si lo dijo de corazén o de burla,
no supe que contestar y pues me dio miedo. Yo entonces
hablaba pero poquito espaiiol, hablo yo dos dialectos, el de
Mitla y el de acd, mis hijas igual, mis hijos igual, lo hablan
todos...No se fue mas que una al otro lado. Un yerno vino
hace como un mes y estuvo como quince dias. Tiene su
trabajito alld y mi hija es muy trabajadora. Muy aplicada en
su trabajo, le sigue dando de comer a los jardineros.

La gente se sigue yendo, se oye muy triste Que se vayan,
los matan, los tratan mal. Yo, {para qué voy? {para que va
uno a forzarse?, {para que ir a perder la vida?... hoy es muy
triste. Esos americanos son muy malvados, muy listos, por
eso son muy ricos. Ponen al mexicano a trabajar més de
la cuenta, y como el mexicano es tlayudo y los capataces
forzan, se trabaja demds. Los que forzan a trabajar més
son los pochos nacidos alld, es la misma raza... ahi agarran
en el trabajo a chingadazos, asi es como les ordenan. Son
muy duros, se pasan, se pasan de maldad. Me acuerdo...
tres de Jalisco estaban con nosotros, eran malos, no sé
qué disgusto tuvieron con el hijo del patrén que se llamaba
Ramén. Me acuerdo entonces que dijo el americano, el hijo
del patrdn, al de Jalisco: “Santa Anna vendio las tierras,
Camacho los bueyes”, que, claro, éramos nosotros... “asi
se entiende, asi es”, dijo un muchacho listo que aqui vivid
y alla muri6 pobre, Virgilio Ruiz se llamaba; ese muchacho
listo, le entendi6 al gringo, lo que dijo al de Jalisco pues lo
revolcaron de palabra.“Espero”, le dijo Virgilio al gringo,
"va a llegar el dia que el arado pasaré sobre la Casa Blanca...

eso yo lo vi en la Biblia"; luego hablé otro de la mixteca,
era profesor: “también, yo tengo un cuadernito y asi dice,
y a acuérdate que va ha llegar el dia que el arado tenga
qQue pasar la Casa Blanca™ dijo, hasta con sus lagrimas que
se le cafan lo dijo, a él le iba mal... A ese Ramon pues le
hicieron muchas preguntas, no pudo, lo revolcaron, €l era
americano; nada mds por su padre que era gringo... se
expresaba muy bien en espariol. Luego como nos estuvo
diciendo muchas cosas feas junto con los de Jalisco, eso
nos molestd a los paisanos de Oaxaca, decia que éramos
indios, tontos...

Fuimos aquella primera vez tres juntos, hasta nos bendijo
un padre de Yalalag que estaba acd, nos hizo una bendicion
para que regresaramos con bien. No fue en la misa nada
més en la iglesia, nos llevo en la noche para echarnos la
bendicion. Nadie sabe, ni mi cufiado Pablo, nadie sabe
més que nosotros de eso, nos dijo: “Los voy a bendecir,
muchachos, para que les vaya bien”. De los tres que fuimos
murié uno aca, también tuvo una mujer de acd, la mujer
fue picara y se dejaron, él mejor se fue y hasta ahora ya
no ha regresado, es de mi edad, Luis se llamé... del otro
qQuién sabe.

Después vine a cumplir mis cargos, de todo, de todo hice:
de tesorero, acdlito en la iglesia, comisariado... ya cumpli
con todos mis cargos... si, soy fiscal como mi hermano,
servi tres aios de comisariado. Fiscal es el dltimo cargo,
hasta que me muera, aqui es la costumbre que tenemos,
en la iglesia se empieza de acdlito y el compromiso es
terminar de fiscal. Se empieza con la iglesia y se termina
en la iglesia, primero de acdlito hasta terminar como fis-
cal. Por cierto, hay muchos muchachos que ya estudiaron
secundaria, pero no saben como es Que se ha formado el
pueblo, ni de todas sus costumbres, ni los cargos...

En aquellos tiempo no estaban en organizaciones los pai-

sanos, nadie mas que nosotros tres allé en Chicago donde

hace mucho frio. Recuerdo que llegamos como el dos de

enero, pero como caia nieve, no la habiamos visto, pues

sufrimos. Estuve cerca de Los Angeles, por Santa Ana; fuia

conocer a San Francisco, anduve por ahi, entonces se con-

traté mi hermano en Oaxaca, ahi estaba ya la contratacion

para nosotros. Iban a Oaxaca a por mucha gente porque

son muy trabajadores. “No hay otro como los Oaxaca”,

decfan, eso cuenta mi hermano que estd haciendo ahora la

casa acd. Donde trabajé, puro oaxaqueio de acé, de otro

estado no los admitieron.

En San Francisco fui a transplantar tomate y a regar el frijol,
en Chicago anduve limpiando los carros. Como ahi tienen
carros lujosos, cada viaje que van se lavan, lavando carros
de trenes en el ferrocarril, estuvimos viviendo cerca de
Chicago, a veces fbamos en el ferrocarril aparte. Nos toco
estar en una casa redonda donde componen las maquinas,
tres turnos por 24 horas, ganaba 66 centavos la hora,
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trabaja ocho horas diarias, y cuando habfa mucho trabajo,
dobldbamos el turno y nos pagaban mds. En ese tiempo aqui
un pedn ganaba 50 centavos el dia. Me entraron en €sos
afios ganas de ir, porque se oye que los ddlares son buenos,
que el bracero gana mucho, que si es por la guerra... y los
tres deciamos, “pues si a la guerra vamos, le entramos”.
Pero no nos tocd, ya ve ue no nos dejaron. Junté mi dinero,
lo que mandé fue 80 doélares a mi finado padre, compro
un pedazo de tierra que sembrd. Cuando llegué habfa una
buena cosecha, calabaza, frijol, en cantidad, como €l le
aumenté cinco o diez centavos al mozo se le recargaron
a ayudar mas gente porque habia més dinero de pago. No
construf nada, el solar que tengo nos lo regalo mi finado
padre, pero ya la construccion corrid a cargo de nosotros
después. Son dos solares chicos y dos grandes, a mi me
toco acd donde vivo, se repartid el solar grande.

Yo veia a la gente gringa muy diferente, es la raza que naci6
ahi. Todo es distinto, la comida... todo es diferente. Fui a
trabajar con unos filipinos alld; uno se cas6 con una mexi-
cana. Me deserté de mi contrato para ganar un poquito ms,
quedé como si fuera mojado, por eso cuando me agarraron
yme echaron pa’trds, que me voy a mi tierra, a mi rancho...
eso me paso en Los Angeles en el 45. Cuando deserté fui
a buscar otro trabajo y ya, fui a trabajar con el filipino en la
cosecha de betabel, en la pizca de chabacano, pero ya ga-
nando un peso la hora. Me convino mds. Por ahi andabamos
tomando un café cuando nos agarr la migra, no nos trato
mal, nada, nos revisaron, nos recogieron todo y pafuera....
¥ Que regresamos. Entonces ya no queria volver, encontré
muchos paisanos, le digo que casi la mitad de México esta
ahi en California. ay grupitos, hay dos cines mexicanos,
en los Angeles y en Santa Ana, fui a ver mucho mexicano
que hay allé... pero luego, luego se conoce donde viven los
mexicanos alld, es muy triste...porque les gusta tomar, les
gusta de todo... luego se ve como vive el mexicano... chicas
sus casitas de carton, y luego se ve pues donde viven los
americanos: bonitas casas modernas... “los paisanos de en
balde estan ahi”, pienso. Una vez llegamos a una marqueta
a comprar y salieron un grupo de muchachos choteando,
insultando a la gente pues, “ah indios, yopes de México”
dijeron, entonces salié uno de Oaxaca y les dijo: “ustedes
pendejos despatriados, ni son de México ni son de acd,
nosotros somos meros mexicanos”. Se enojaron, pero Qué
iban a hacer, como éramos un grupo grande se calmaron.
“Ustedes despatriados, ni americanos, ni mexicanos”, les
dijimos... feo pues. Me acuerdo de eso porque tenia como
22 023 afos, se me quedé todo en la mente. Estando alla
no se olvida ni la tierra ni la costumbre, nada... ahora ya ni
0igo ni veo bien, por més que quiero...

Del inglés.... iqué lo voy a aprender!, no... hablo zapotecos:
entiendo también el del Valle. Tengo una hija que termino
su secundaria en Cuilapam de Guerrero, estuvo trabajando
en el Instituto Nacional Indigenista y anduvo trabajando por

varios lados, sabe hablar varios dialectos; tiene una beca
y estd estudiando en México, ya tiene 35 afios. Se caso
alla en Mitla, hizo buen matrimonio, sigue estudiando con
beca, y les pregunta a sus demds hermanas que son ellas,
dicen que a ella le fue mejor y eso que se casé a la edad
de 35 aios...

Muchos paisanos viven en Oaxaca, ya tienen su television,
ya viven de lujo, a algunos ya les da vergiienza estar aquf
trabajando; otra vida es la de la ciudad, siento que ya se
estan perdiendo algunas costumbres, pues ya no hablan
mucho el dialecto, es lo que se estd perdiendo. Ahora el go-
bierno quieren que vuelva, pero ahora se rien los chamacos:
aunque no sepan leer, puro en espariol se hablan. De mis
hijos lo hablan, pero no todos, algunos no més; la mayoria
lo saben pero ya no lo hablan. Tengo un yerno de Sinaloa,
se cas6 con mi hija, aprendié de veterinaria, aprendio en
Zaachila, y por ahi se conocieron, se cas6 en Oaxaca y se
llevé a mi hija a Sinaloa. Mi hija es muy trabajadora para el
campo, para la cocina... después se la llevaron a Estados
Unidos para hacer la vida, hicieron dinero y luego regresa-
ron a Oaxaca. El yerno es de es otra raza, hasta la castilla es
diferente, hablan de otra manera. Siempre vienen al pueblo,
yatienen un hijo hombre, estd en la secundaria... ahora creo
va ha terminar; y una nifia chica. El nifio ya hizo de angelito
aci en Semana Santa, ahora viene la nifia a ver Qué hace.
Los nifios salen de angelitos en Semana Santa, todos salen,
salen tal cual como angelitos, son las costumbres, como asf
es acd. Ahora los nifios ya no quieren aprender zapoteco;
de por sf los padres tiene la culpa, no como yo. mis hijas
todas hablan el zapoteco. Ahora a una de mis hijas le esta
yendo bien, la que estd en México, tiene un maestro de
Canadd que le ensefia el inglés y con ¢él estd aprendiendo.
Ahorita me siento a gusto, si yo me hubiera quedado en
Estados Unidos, pues... ¢y con quién iba usted a platicar
en este momento? (risas)...

Conoci una gringa alld en Los Angeles, habia bastantes en
las calles, en las cantinas, pero no, no, no... mejor me vine.
Encontré paisanos que se acordaban de la tierra, algunos
decian que pa’que nos regresamos, como el paisano Que le
dijo al hijo del patron, Ramén: “jamds me iré de aqui”. Ahi
muri6 de tanto tomar, era de acd, por eso cuando llegué
donde estaba ¢l y fui a hablar con €I, lo conocfan. Nacido
de este lado pero viviendo alld, tenia su restaurante, su
billar, y ahi muri¢ el muchacho. Vivia con su esposa Car-
men. Me dijo a mi: “mira, eres un muchacho muy listo™. El
era un chaparrito y chinito, le deciamos, “ya no tomes, te
metemos a la escuela para que aprendas el inglés...", pero
no fue asf, no nos hizo caso. Ese muchacho fue maestro en
Oaxaca, aqui termind su primaria o en Oaxaca, lo metieron
a un internado, por eso sabfa mucho, por el vicio ya no
volvio. Luego llegé un primo de €él por alld, pero regreso.
Aqui siempre hay gente que le gusta el vicio se entrega y
se pierde.



Ahora estoy sélo ya. Un yerno de Cuajimoloyas me dijo,
“vamos a buscarle una cocinera porque veo que trabaja
usted en el campo”, y le digo, no. Me dice el de Sinaloa,
“ya no va a aguantar, mejor ahora, puedo buscarle una
muchacha de 40 afios, le pago la diferencia, ya cuando
vengan ya no va ha estar sélo...", pero no, hijole... quien
sabe. Porque asf le pas6 a mi hermano que esta haciendo
la casa, se casé con una muchacha del rumbo pero se
murié en San Francisco California, y aqui se la trajo mi
hermano, aquf estd enterrada y vinieron sus padres, sus
hermanos, como ahf se criaron... En Estados Unidos
pues tenian con qué, cuando murid dijo que muerta se
la iba a llevar, en sus brazos se le murid y la trajo desde
alla a enterrar en San Francisco Cajonos. Los dos son
San Francisco, por eso me acuerdo, ello son una misma
palabra.

Si, si sirve de algo ir al otro lado, conoci a los americanos,
no me arrepiento de haberlos conocido, no, porque ahora
si quiero ir, me guslaria ir a ayudar a Irak. Si tuviera 50
anos siquiera, o 60, entonces andaria en eso. Conoci
gente de otros estados, es distinto. Me pidi6 un may-
ordomo ahi en California: “ustedes que son de Oaxaca,
cuéntenme algo de Judrez, qué saben de Judrez...", "no
sabemos, no sabemos mucho”. "Yo sé un cuento” dijo
el mayordomo, “a Judrez lo invitaron un dfa a ir a una
asamblea, una reunion, y no iba, los americanos pensaron
{como hacer para que caiga este indito con nosotros?
dicen que sabe mucho, vete a saber si realmente sabe,
y lo invitaron a Ciudad Judrez a un banquete yen el
banquete tenian tortilla, pan, tenedores, cucharas, todo.
Judrez no comia con aparatos... y se para un americano y
dice delante de todos: "que chingue su madre el que no
coma con cuchara”, estaba sentado Judrez en la esquina,
que se para ahi a la mitad y dice: “que chingue su madre
el Que no coma con todo y la cuchara...”, con eso fregd
al gringo, dicen. De eso me acuerdo y se lo conté a una
de mis hijas que estuvo en la Huerta, Michoacdn, y le
dije: “esto me cont6 un mayordomo de Estados Unidos,
un pocho pues”..., mi hija, estuvo alld con beca, en la
Huerta, un internado de muchachas en Michoacan....
“{qué algo saben de Judrez?", Le preguntaron “no tienen
algin librito, algiin cuaderno...”, “no", dijo mi hija, “nada
mds sé un cuento que me conté mi padre cuando fue a
trabajar a Estados Unidos...", “cuéntalo...”, le contd lo
de Judrez con lo de los fierros, la cuchara... y un diez
le pusieron.

Mi oficio es la sacada de mezcal, ese es mi trabajo, ahora
quien viene a trabajar aqui son los mixes. Ahora le digo
del mezcal, el bueno es el de Matatlan y el de Tlacolula
es el peor. En San Juan del Rio lo que usaron es el abono
quimico para adulterar el mezcal y eso descompone. Ese
pueblo es trabajador. En San Juan tengo un alambique con
un muchacho de Zoochila, es él quien lo trabaja, también

lo tiene mi otro hermano, lo saca a mano y tiene su sabor.
Es un buen mezcal por eso, ya nos conocen todo por aqui,
mi hermano lo vende en su tienda, es el mas grande, ya
tiene 87 afios, es fiscal. Ustedes no conocen este trabajo
del mezcal, los engafian en Oaxaca... pura Quimica, le meten
el sabor... este mio es puro maguey.

Ya pasé desde acdlito a fiscal. Yo si, como es la costumbre
de acd, yo nunca he cambiado de religion. Hay gente que
ha cambiado, pero son los flojitos, los mafiosos, asi los
juzgo, que ya usan como trenzas digo yo, porque creen que
con esas figuras van a apantallar a uno, pero no se puede,
ya es natural su tonterfa. No me gusta ahora de como se
va la gente, porque van ahi y ya traen vicio, ya usan unos
calzonzotes feos, como para colgarlos en una sembradura
para que espanten los péjaros, ni pueden explicarse con
la lengua, ni agarrar el machete, ni el lipiz, puras menti-
ras...tonterfas... y se van por el d6lar.

Me da gusto de platicar con ustedes que vienen de la ciudad
y comer en la mesa, un plato. Asi veo las cosas, no guardo
rencor para nadie, ni quiero. Al contrario, anoche estaba
yo pensando: “voy a Zoochila... hablarle a los jévenes,
vamos a trabajar, les doy terreno, les doy semilla de maguey
para que trabajen, son muy trabajadores, {qué me puede
decir?”. Estd muy escaso ya el terreno, siembro el maguey
espadin, aqui poco se hace, como ya casi no hay gente,
para qué. Antes hubo un mercadito aqui en miércoles,
pero esos de San Pedro son muy envidiosos, quitaron las
casetas y se acabd.

Siempre trabajé en el campo, me daba todo, todo me
lo dio, como este mezcal. Aqui comencé con el mezcal,
venfan de todos lados, hasta de Zoogocho también. Fui
arriero, llegué a tener doce mulas, que era como tener

una camioneta. Yo las manejaba y puras de 100 kilos de

aguante. Con ellas llevaba mi mezcal en cantaros, después

en barrica. Pero ya de que me traiciond la sefiora, todo

se deshizo... y la edad peor. Por eso se me conoce en

Talea ...todo me conozco por ahi caminando hasta Santa
Marfa...luego se murieron los animales y se acabo. Mi
mezcal primero lo vendia por lata de alcohol, (19 litros);
llegaba yo a Zoogocho con bestias, todavia no tenia yo
tanto, de ocho a diez bestias. llegaba a Zoochila, después
yyaiba cargadito por todos lados... vendia, y de regreso
venia ya vacio. Como pan caliente se vendia el mezcal.
La lata de mezcal comenzé a valer 30 pesos, después
40 lleg6é a 50. Cuando llegd a 100 se vendia como
pan caliente, no bajo la venta. Ya conocian mi mezcal,
ahora se estd usted dando cuenta lo que es, no nomds
pura hablada... por eso y para que no diga que soy un
traicionero, me gusta cara a cara y frente a frente que se
tome y me digan qué. El que es hombre, hombre, y la
que es mujer, mujer... asi es mi lema.

~l



En esta casa me ayudaron mi hijas y mi hijo para hacerla.
Pero ahora Que veo la casa estd haciendo mi hermano y
ni modo... Voy a Oaxaca el 30 de abril a ver a mi hijo y
mis hijas; mi hijo es muy fuerte. La que estd en México
se casd con un mixe de Ayutla; vino a verme y el hombre
es muy carifioso. También tengo dos yernos yalaltecos;
ese de Yalalag es muy cabron... no le sirve mucho ser
cabrén... iverdad?. Mucho quieren opinar sobre las ideas
o costumbres de nosotros, nos conocen como la palma
de la mano, pero ya no queremos problemas, tuvimos. Me
acuerdo que estabamos en un Sabado de Gloria en casa
de un finado padrino mio tomando atole, esa la costumbre
ac4, cuando llegd un correo, decia: “encontré perdido al
ganado de usted”.

Cuando llegé el recado alla abajo donde estabamos
entonces me fui, acabé de tomar mi atole, cuando lle-
gué estaba un primo, Benjamin Luna se llamo, ese se
fue de soldado, trajo una muchacha de Guerrero, me
acuerdo... Ismaela Betancourt se llamé la muchacha...
¢l desertd, tenia su mauser...y lo trajo al pueblo. Voy
a contar del robo de ganado. Entonces dijo mi finado
padre: “hijo, ya llegué, aqui ya estd tu primo” dice. “pero
no conoce, esta recién llegado del ejército..”; todavia
usaba los zapatos del ejército. "Se van para acd y van a
tapar (buscar) el rastro del ganado que no se encuentra
donde colindamos con San Mateo, después se van para
tapar los dos caminos, si no hay rastro no ha pasado el
bandido que se llevo los animales”, se llevaron como
ocho novillos, y también cuiddbamos dos mancuernas de
una prima. Entonces dije, como queria yo un 30-30 de
mi cufiada, de ocho cartuchos, un 30-30 como el que
usé Zapata, para echar bala, ya le digo, ocho cartuchos.
Venia yo y me dio un poquito de parque mi primo, pero
me cisqueaba el cuerpo, pero con el valor de mi finado
primo, dijo, “mira, aquf van la pisadas”. "Voy, sigo”, le
dije, tenia yo como 17 afios, ya daba con la pisada del
toro y como soy de campo, iuta!, nos fuimos por alla,
cuando llegamos cerca, porque era noche de luna, vi un
bulto, “Benjamin”, le dije, “mira ese bulto que viene alla,
ésera gente o qQué sera?”. "No tengas miedo” me dijo,
luego se paré bajo un drbol, bajo la sombra, y se cubrié
asi con la luna que reflejaba en la noche. Cuando llego ese
bulto, era un mixe, “Zquién vive?” le dijo mi primo, fulano
de tal, no mas se pard, en sus manos trafa sus huaraches
“{quién vive?" que le digo “¢a donde vamos, sefior?” me
dijo: "me mandd mi patron a comprar hamacas en San
Miguel pero nos echamos unas copitas en Yalalag y me
perdi..." “ino cabroni” le dijo mi finado primo, “¢{donde
esta el ganado?” “No sé”, contesto, “idilo cabrén, pues
en San Miguel no hacen hamacas, donde hacen hamacas
es en San Franciscol. Y se pard el mixe: “regrésate cabron
para ensefiar donde estd el ganado” yo lo iba siguiendo.
“Listo nomas” dice mi primo, “si quiere correr no mds le
apuntas y a ver cémo le hacemos”.

Me armé de valor y con el conocimiento del terreno lo
segui. Ya cuando més adelante quiso correr el cabron.
le metié mi primo un culatazo de mauser, cayo, “tons se
levanté y dijo “¢Donde estamos?”, “En terrenos de San
Francisco” dijo mi primo, “pues fijese sefior, mi patron
es Yalalteco, y me mando ir a traer totomoxtle, tiene su
rancho en el terreno de San Mateo”, “pero estamos en
San Francisco” le dijo, "idf cabron donde esté el ganado!”.
Mi primo sabia hablar el espafiol, era grande. “Ya cayo
este pendejo” dice, “ya cayd este pendejo”, decia mi
primo, “vamos, dime dénde estd el ganado” y habl6 el
mixe: “ya cerca donde colinda Yalalag...". Se encontrd
el ganado. Entonces ya para caer en las divisiones de
Yalalag con San Mateo quiso correr el mixe, se cayo y
como llevaba zapatos mi primo lo pated y dijo: "a ver,
registrenlo” y traia una redecita de las que hacen aca, ahi
trafa un gabancito y adentro una reata y tenia una carne
de ganado, un pedazo de tortilla con carne. "Ahf estd una
reatita, ahi", le dije, “pues sécalo para amarrarlo pendejo,
no sea qQue nos vaya a ganar”. Al final saqué la reata...
mero ya estabamos amarrandolo y le digo "mira quién
viene aqui...", son dos paisanos de aqui, dos personas
grandes. Uno Alejo Sdnchez y un Silva; "asf agarramos”,
a este le dijimos. “No tengan cuidado, por eso venimos
a protegerlos”. Entonces lo amarraron. “Octaviano”, me
dijo, como asi me llamo, "t que conoces aca, asi como
tu tio como tu pap4, acd estd un camino” -un camino viejo
que usaban antes cuando pasaban las bestias por acd, un
camino de arrieros- “Zse animan a ir?...", "iCémo no!”
dijo Alejo Sanchez, que era un flaco, pero liviano el sefior,
me dijo: " “ta bien, pero mucho cuidado, lleva tu machete,
en dado caso que encuentren amigos o enemigos, calcula,
timbale el pescuezo al mixe”, dijo, “no tengas cuidado y
guardas tu machete, no lo lleves asi en la mano, dénle un
machetazo por el pescuezo” Llegamos con las divisiones
de pueblos con San Mateo y Yalalag y un rastro chiquito
se vefa. Apenas comenzaban a llegar las [dmparas, y no
habia ni un rastro. “Por dénde nos vamos ahora”... “Aqui
hay una vereda...”. Otro camino, unas pefias barrancas
feas, yo conozco el campo, pues ahi ando. Llegamos ahiy
tratamos de rastrear la gente. Pues ahora este es el camino
que lleva hasta San Francisco, una bajadota fea. Cuando vi
venian dos indios, pero corrieron con la bajada porque la
luna estaba llena, y dije, “mira quién viene alla”, luego me
entrd el miedo porque era jovencito. Entonces, yo no sabfa
que nosotros habiamos agarrado el bandido. Mi primo
era de carrera, “no tengas miedo”, me dijo, "a las tres
veces que le diga qQuién vive si no contestan les tiras". Y
yo medio temblando, agarrando valor, ya cuando llegaron
eran dos topiles de acd y se llevaron la noticia. Por esas
cosas que suceden ahorita, me dan cosquillas de la cabeza
a la cintura. Del mixe sus patrones eran Yalaltecos. Por
cinco pesos confeso, por cinco pesos vino a dejar su vida
acé. Lo mataron, lo mataron con machete...




Como era yo jovencito todavia me trataban como nifo y
como joven, cuando entré al municipio todavia vivia mi
finado padre, y estaban tomando, porque este da valor, el
tomar. No cualquier hombre toma mezcal, no cualquier
flojo. pero la clase de mezcal define a la clase de gente
también. Hablo de 1940.

Siempre es duro estar solo. Yo me hago de comer, yo sé
lo que quiero comer, pero mejor asf, porque si no se apro-
vechan de mi a mi edad...lavo mi ropa, cuando consigo
quien me ayuda, bien, bien, si no cuando a ver quien la
lava. .. por eso estoy haciendo un papel malo équé cree?. Mi
sefiora... Iqué bonita entraba a la casal ... y tengo buenas
hijas, un hijo que es muy firme. Me doy cuenta pues, aqui
mis hermanos son lujosos, porque ya fueron a echar su

viaje, yo soy el mds bajito, con muchos golpes. Ellos saben
hablar mejor el espafiol que yo, pero en los hechos no saben
lo que yo he hecho. El mezcal aqui no se acaba, todo ese
cerro es de puro mezcal y acuérdese verd que San Francisco
tiene su don, ese mezcal es criollo y legitimo de Cajonos,
ese es lo que sé hacer, se vende, y lo ensefi¢ a los mozos
a hacerlo. Y de mis hermanos no quiero atravesarme con
mi hermano Jacobo, es comerciante, yo soy un trabajador,
ocupo un primer lugar, por eso platico con usted. Mejor
estoy solo que con otra mujer; muchas se me ofrecen, pero
no, no estan ahora trastornado mi pensamiento. Asi como
ve, Vivo, no tengo television ni tengo para mantenerla, solo
radio. yo oigo el radio de la Sierra ( La Voz de la Sierra)
que habla mi idioma. ..Ya acabamos... gracias a usted por
asustar mi soledad...

T Xicayén 111, 2000.
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Resenas

El panteismo de la mano con el Homo Sapiens

Manuel Esparza
INAH-Oaxaca

r en la naturaleza la presencia de lo sobrenatural
siempre ha sido parte de la experiencia del ser hu-
mano. Posiblemente desde hace mas de 200 mil afios

y hasta hace apenas unos 35 mil afios aquellos antepasados
han tenido expectativas del estado que segufa después de la
muerte. Ciertamente con la aparicion del homo sapiens el
mundo fisico tuvo una animizacién gene-ralizada. Y desde
entonces vivimos en contacto con todo nuestro entorno siem-
pre intrigados por las causas ocultas que pudieran explicar lo
que no entendemos del universo y sus fenémenos.

A través de millones de afios de seleccion natural el hombre
pudo volverse a si mismo y preguntarse Quién era y como
habia llegado a ser conciente de ser conciente y por tanto
radicalmente diferente de los otros seres vivos. Multitud
de explicaciones y teorfas se han dado en la historia para
responder Quiénes somos. Hasta el presente, una de esas
concepciones sobre la naturaleza humana ha postulado que
en la caja registradora, encima de los hombros, nada entra
que no haya estado antes en el entorno (familia, cultura, me-
dio ambiente). Ya desde antiguo se expresaba ese principio
diciendo que nada hay en el intelecto que no haya estado
primero en los sentidos (Nihil in intellectu quod prius non est
. in sensibus). Una afirmacion tan aparentemente obvia sigue
siendo la base de disciplinas sobre el desarrollo y diversidad

del hombre y sus manifestaciones: la pedagogfa, educacion,
psicologfa, varias ramas de la antropologfa y la sociologfa.

El conocimiento relativamente reciente de los constitutivos
mismos de todo lo que tiene vida, incluyéndonos como
parte de un todo evolutivo, ha cuestionado seriamente los
supuestos acriticos de esas disciplinas y otras mds que han
estado privilegiando el entorno con exclusion de la herencia
en el caso del hombre y su conducta. Sin embargo, es tal
la evidencia observable y comprobable que el viejo dicho
se ha modificado, lo reciente es decir: Nada hay en el
intelecto que no esté primero en los sentidos, excepto el
mismo intelecto. No es sin embargo un cambio pendular,
un hacer ahora énfasis en lo genético a costa de la culturay
educacion. Es un planteamiento comprensivo de la realidad
como un todo, en donde se considera que los genes no
se expresan sin el contacto con el medio ambiente, con la
comunicacién con otros seres. Una nueva concepcion de la
naturaleza humana que tiene tan presente las conductas di-
versas como el millonario proceso evolutivo del hombre.

Nada nos es ajeno si es producto del ser humano, el proble-
ma es como explicar las diferencias que nos extrafian y como
entender las semejanzas Que nos constituyen como especie.
Las disciplinas tradicionales y sus metodologfas especificas
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tienen un reto ante las ciencias evolutivas modernas: como
dialogar con ellas, y unas y otras cémo contribuir a un
entendimiento mayor de lo que somos.

Es necesario un didlogo interdisciplinario que nos lleve a
un nuevo humanismo que parta de la aceptacion de los
avances de la ciencia, lo (nico que tenemos como compro-
bable y més susceptible de formar un entendimiento comtn
de nuestras diferencias y semejanzas, y por tanto de una
renovada ética en que vayamos avanzando en aceptarnos
como individuos y colectividades.

Para ilustrar algunos aspectos de lo dicho quiero tomar un
tema que incide en el general de la religion por escoger
uno dificilmente mas controvertido. La exposicion parte de
cinco textos recientes sobre paganismo contemporaneo,
panteismo reexaminado, y esos mismos temas ilustrados
con ejemplos desde el suelo patrio. En conjunto, la resefia
de los siguientes textos ilustra las variantes en el tratamiento
de esos aspectos de la conducta religiosa del hombre.'

Michael York, Pagan Theology: Paganism as a World Religion
New York & London, New York University Press, 2003, 238 pp.

(Es cierto que el paganismo crece como un movimiento
en estos dias? En todo caso, ées una conducta religiosa,
una filosoffa resucitada, una teologfa? EI nombre mismo
de pagano hace fruncir el cefio, dificilmente habra quien
acepte identificarse asi.” Sin embargo, M. York cree ver en
las creencias y précticas de mucha gente un conjunto de
caracteristicas comunes que dan validez al adjetivo. Para
eso examinard lo que entiende por paganismo como una
religion, una conducta y una teologfa. “Mi proposito es
mostrar la afinidad pagana de la conducta espiritual Que
pueda ser vista como integral a la naturaleza humana.” Por
tanto como algo que brota espontdneamente de la forma
que estamos hechos. Asi, el paganismo representa lo que
él llama una religion seminal (root religion); las demds
religiones, historicamente, serian brotes o excrecencias
(desviaciones) de esa religion primigenia.

Es necesario comenzar categorizando globalmente las
religiones del mundo para aproximarse asf a lo que se en-
tiende por una religion universal pagana. Mds de la mitad
de la poblacién mundial se puede describir como teista y
centrada en una entidad trascendente como su creador. En
términos generales, un tercio del mundo es cristiano, una
qQuinta parte es musulmana. Dejando diferencias dentro
de cada religion a un lado, se puede decir que la mitad o
algo mas del planeta se afilia con una u otra de estas dos
opciones religiosas. Y ¢el resto de la poblacién, qué es? El

secularismo’® (que comprende el ateismo y el agnosticismo
no religioso) comprende otro quinto de la poblacion, y
otro quinto estd representado por la orientacion Hindu-
Budista. Ms aproximado seria: cristianos/islamicos (50%),
no-religiosos/ateos (21%), Hindu-Budistas (19%), nuevas
religiones (2%), otros (1%, entre ellos el judaismo). Los
"paganos” constituyen el 5% al 6%. Este ltimo grupo estd
compuesto en general de tradiciones animistas, espiritistas
o politeistas. Es de especial interés examinar el grupo de
las tradiciones tribales segln la categorizacién que hace
la World Christian Encycopedia (practicantes folk chinos,
chamanistas, confucionistas, espiritistas y shintoistas).

Religiones primigenias tribales

Indigenas o tradicionales, como son también conocidas
estas religiones, se dan practicamente en todas partes del
mundo y adaptan formas variadas seg(n las diferencias y
semejanzas de sus elementos constitutivos. Por lo general
son tradiciones orales. Carecen de textos escritos, Que no
es el caso de los judios, cristianos, musulmanes, hindes o
budistas. Atn los casos de confucionistas, taofsmo de China
y de los shinto de Japon, que si bien se le puede considerar
como paganos en los términos del autor, difieren de la
genle tribal y de sus religiones en que aquéllos tienen textos
sagrados. Sin embargo, la oralidad es importante para los
que carecen de escritura: sin mds, la tradicion oral es ella
misma un texto que forma e informa al que la practica.

Otra nota caracteristica es como el individuo es secundario
para la comunidad. El énfasis puesto en la tribu, familia o clan
més que en la conducta individual es la nota més significativa
de toda la identidad tribal religiosa. Y va a ser la nota mayor
que contrasta las tradiciones locales étnicas y el paganismo
contemporaneo de Occidente. Entre los mesoamericanos es
conocido cémo para aliviar tensiones entre el individualismo
y la comunidad se acude a cere-monias como la del peyote,
a la medicina tradicional, al cristianismo.

Hay otra caracteristica tipica de la identidad pagana, la
vitalidad es inmanente en su marco de referencia animista.
Contrario a la dicotomia entre lo espiritual y lo fisico de
otras tradiciones, la vida y la espiritualidad estdn en todas
las cosas. Asi el propdsito de la actividad humana es vivir
comunalmente dentro de un equilibrio espiritual tal como
se manifiesta en los ritmos y movimientos del universo.
Para un practicante tradicionalista, estando lo sagrado
siempre presente, toda actividad es un ritual santo. La
omnipresencia de lo sagrado no prohibe lo magico. La

' Para una reflexién alterna desde el punto de vista de las ciencias evolu-
tivas, ver M. Esparza (Ed.} Naturaleza y Entorno: la diferencia sombra de la
semefanza, Oaxaca, Carteles Editores, 2005,

? Su uso peyorativo es posterior, en latin, paganus,a,um significaba lo
aldeano, la gente que preserva las costumbres locales.

3 Secualarizacion seria el desencanto por el cristianismo; secularismo, qui-
ere describir la pérdida de la religion como fuerza social.



religiosidad primigenia esta llena de objetos sagrados,
talismanes, conductas inhibitorias, adivinacién y magia. La
pureza ritual y su recuperacion es una nota fundamental
de la religiosidad animista.

Ademds, una caracteristica esencial de casi todas las religio-
nes tribales es la creencia en varios dioses. Con frecuencia
estd incluida la tierra como la madre de todos. Considerada
toda la naturaleza como llena de vida espiritualmente, los
espiritus incluyen a los animales, fenémenos naturales y a
los muertos. Los espiritus pueden ser amistosos o no, estar
en un territorio o lugar especifico.

Detrds de la diversidad de dioses hay una fuerza primaria que
anima todo, a veces se le personifica como al gran dios, es
en realidad una peculiaridad entre muchas gentes tribales la
creencia en un ser supremo, el creador del universo, aunque
aveces la tierra es considerada su contraparte femenina. Con
frecuencia, esa deidad estd alejada de las preocupaciones
humanas y es s6lo a través de un intermediario Que establece
contacto, es el caso del chamén o toda una serie de seres
escalonados divinos. Con frecuencia ese ser supremo esta
asociado con el cielo, a veces con el sol.

Una consecuencia de la oralidad es que no hay historia
escrita. Por eso difieren estas religiones de las religiones
universalitas en que no tienen revelacion a través de la his-
toria. El encuentro con la divinidad es directo y experimental
a través del chamén, si se quiere, pero no es una revelacion
desde algo totalmente distinto y trascendental. El contacto
con los dioses y espiritus se puede alcanzar e influenciar por
medio de la conducta ritual. El ritual, las palabras, el sacrificio
yaun la magia son consideradas eficaces y en este sentido
la religion y la magia estdn interconectadas. Es esta mezcla
de religion y magia, mas la conviccién de que la ceremonia
produce resultados observables, lo que constituye las notas
de la religion tribal y que la caracteriza como paganismo.

En cualquiera de sus expresiones alrededor del mundo
los practicantes de la religion tribal tienen una percepcion
orgdnica del universo, de lo sobrenatural y de la humanidad,
percepcion en la que los dioses y los humanos son vistos
como componentes interrelacionados de un solo sistema
cosmico. Lo sagrado no es algo separado del tiempo y lugar
secular. Como consecuencia, el paganismo de las religiones
indigenas tribales es reconocible por la ausencia de doctri-
nas de culto monoteista, de una creacion ex nihilo, de una
divinidad moralmente predeterminada y del redencionismo
salvifico. Lo que se da mas bien es una intimidad con la na-
turaleza y la ocupacion de ella por poderes misteriosos.

El paganismo contemporédneo

Lo que caracteriza al paganismo cldsico y las expresiones
indigenas vigentes en el mundo —seg(n el autor- es el

- -

politeismo, animismo, humanismo,* magia.® organicismo ‘

'y numinismo, fetichismo, panteismo, culto a la naturaleza,
o al menos una inmanencia casi-panteista de la divinidad,
y en parte, como resultado de esto (ltimo, la idolatria. EI
siguiente paso serfa ver qué tiene que ver el paganismo
contemporaneo con esas caracteristicas de la identidad
tradicional pagana.

Con frecuencia, los especialistas Ilaman al paganismo
contemporénco “neopaganismo” % Junto con esta vena, se
dan las reconstrucciones del paganismo y, en especial, las
expresiones esponténeas naturalistas que algunos llaman
“geopaganismo.” Este neopaganismo es en gran parte
una religion folk. En su actuar intencional, el neopagano
se centra en la comunidad inmediata con la tierra, con sus
ojos de agua, drboles, cuevas naturales, rocas notables,
rios, lomas y montadas. El meollo de la religiosidad pagana
es la practica simple del naturalismo, la veneracion de lo
natural. Las mas de las reconstrucciones del paganismo
son un paso més deliberado y consciente pero no tan es-
pontdneo como el de los neopaganos. Aqui se trata de la
reconstruccion o el revivir formas particulares paganas del
pasado. Se pueden distinguir las varias 6rdenes druidicas
en Inglaterra y Estados Unidos. Hay intentos de revivir
los misterios egipcios y helénicos, como también. con
las tradiciones nérdicas del Odinismo, Asatru, Vanirismo,
Vanatru, etcétera. Si el geopaganismo es por lo menos
incipientemente, politeista, este reconstruccionismo con su
pantedn de deidades egipcias, romanas, ndrdicas, celtas es
abiertamente politeista.

Paradéjicamente, el neopaganismo incorpora un recono-
cimiento animista del universo. “Que los paganos contem-
pordneos en el Occidente realmente crean o no Que los
objetos inanimados tengan espiritus, o que los fendmenos
naturales sean causados por los espiritus, ellos se compor-
tan como si fuera el caso™.”

Quiza lo que coloca al neopaganismo contemporaneo en
los limites extremos del paganismo es la poca presencia de
politeismo. A pesar de la plétora de nombres de dioses,
lo que se designa con ellos no es entidades distintas, sino
simplemente nombres de su diosa o dios. Mds que una
concepcion politeista, como en el caso del paganismo
tradicional, es una concepcion “bi-teista” del cosmos.*®

“ El énfasis en las preocupaciones seculares que comenzd en el Re-
nacimiento se ha entendido como la exaltacion de la razon y el rechazo
a todo lo sobrenatural. Mds generalmente, aqui humanismo se refiere a
cualquier doctrina, modo de vida o actitud que privilegia los intereses y
valores humanos.
> En el sentido de intentar violar la ley natural del intercambio: obtener
algo de mayor valor por algo de menor valor.
i Los interesados en el tema pueden ver la bibliografia que cita M.York,
actualizada hasta el afo 2000, p. 185, n. 214,
’p. 62.
L]
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El cristianismo

Despectivo como suena el término pagano, y a pesar de
las explicaciones del autor, no deja de tener un tono et-
nocéntrico. Sin embargo, creo que es til para reflexionar
desde la perspectiva de las categorias en que se distinguen
analiticamente las diferentes religiones. Muchas de las notas
del paganismo clasico, admite el autor, no se verifican en
el paganismo contempordneo, pero eso no prohibe que
el paganismo en esencia se reduzca a dos caracteristicas
fundamentales: a) una preferencia u orientacion hacia este
mundo, y b) un reconocimiento de la divinidad en lo mate-
rial, o como la materia misma.

Es ilustrativa la apreciacion que se hace del cristianismo
como ejemplo de una religion contrapuesta al paganismo.
Pero ¢qué tanto estd contrapuesto? Es un hecho que el
cristianismo incorporé muchos elementos paganos de las
religiones contemporaneas a su alrededor. Hutton, por
ejemplo, halla que durante el siglo sexto, se hizo lo mas
comin en todo el mundo romano el transformar los edificios
paganos en iglesias.” Nosotros creiamos que eso solo habia
sucedido aqui con la conquista espanola. En realidad se hallan
muchos elementos de las religiones paganas en el ejercicio
del culto catélico: énfasis en peregrinaciones a lugares sa-
grados, la veneracion de los santos (multitudes de ellos, y no
cesan de aadirse), uso de relicarios, la misma Mariolatria,
elcétera. Esa larga letania de santos histéricamente incluyo
deidades paganas, ejemplos: Brigida, Jorge, Dionisio. Son
una continuidad de lo pagano a lo aceptado cristianamente,
las varias Virgenes: la Madona Negra de Italia, la Virgen de
Chartres, laMadona y el Nifio o Ceres, la Proserpina de Enna
en Cecilia y la Tonantzin en la Guadalupana. Algunos ven
en la doctrina de la trinidad del cristianismo una concesion
a la multiplicidad pagana en contraste con el unitarismo
judeo-islamico. Hasta las representaciones antropomorficas
de dos de las Personas, y la aviaria de la tercera van a con-
trapelo de las representaciones de la divinidad del Antiguo
Testamento. Se suele sostener que el Dios judeo-cristiano
comenzé como uno entre muchos. Posteriormente, con la
prohibicién de adorar a otras deidades se desarrollé la idea
monoteista de Yahweh. '’

De todo esto se concluye —siguiendo al autor- ue si bien
el cristianismo no es una religion pagana, sin embargo, gran
parte de su practica romana y ortodoxa oriental, si lo es.
Piénsese en la comunion sacramental que se deriva de los
ritos paganos de sacrificio y teofagia. Y {como explicar a
los no cristianos la transubstanciacion sin que la interpreten
Como pura magia?

Agnosticismo, atefsmo y secularismo

Volviendo a las notas caracteristicas del paganismo, se ve
que tanto al ateismo como al agnosticismo no les interesa lo

sobrenatural, el ateismo lo niega completamente. en cambio
el agnosticismo pospone un  pronunciamiento respecto a
la Gltima realidad, o niega la mera posibilidad de hacerlo.
Tanto el ateismo como el agnosticismo se pueden ver como
formas de secularismo en tanto son modos de pensamiento
o maneras de ver el mundo en el que lo sobrenatural o
espiritual no juega ningun papel.

“Mi posicion basica es el reverso de 300 afios de
pensamiento erudito antropoldgico-psicoldgico, que
lo describe Rodney Stark como un intento de denigrar
toda religion en base a que 'la religion primitiva’ es una
aberracién intelectual o un mal funcionamiento mental,
Con la caida de la tesis de la mente primitiva y la con-
tinuada erosién de las premisas irracionales, quedamos
libres para contemplar la experiencia religiosa como una
inclinacion saludable natural de los seres humanos....
Entender el paganismo es en parte recuperar una parte
viable del dialogo de la humanidad con la divinidad”™."

£Y la teologfa pagana?

La definicion de paganismo que propone M. York puede
aplicarse a cualquier otra religion. pero también sirve
para comenzar a deslindar terrenos: “la afirmacion de
una sagrada relacion interactiva y polimérfica de parte del
individuo o de la comunidad con lo tangible, consciente
(sentient) y/o lo no-empirico.” La conjuncidn /disyuncion
es lo que generaliza esta definicién y su extension puede
abarcar practicamente a todas las religiones.

Lo que distingue al paganismo de cualquier otra mani-
festacion religiosa es su poliformismo extremo. Aldous
Huxley sefialé que “el cristianismo, como el hinduismo o
el budismo, no es una religion, sino varias Que se adaptan a
las necesidades de los diferentes tipos de seres humanos.”
Lo cual es mds cierto para el paganismo, siendo la razon
que la identidad pagana estd determinada localmente por
los individuos y las comunidades. También es polimérfico
el modo de concebir lo divino: que puede ser uniforme o
panteistico, o simplemente mdltiple y politeistico.

Contrastando paganismo con gnosticismo se puede tener
un entendimiento de la teologia pagana. Para el primero

* Ronald Hutton, The Pagan Religions of the Ancient British Isles: Their
Nature and Llegacy, Oxford, Blackwell, 1991: 284. Ver a este propdsito
los miiltiples ejemplos de apropiacion de lo pagano en el cristianismo,
idiriamos inculturacion al revés? en Juan Plazaola, Historia y Sentido del
Arte Cristiano, Madrid, BAC (Biblioteca de Autores Cristianos), 1996,

'“ La idea monoteista de Yahweh se desarrolld por la necesidad de man-
tener el cuerpo ( y el pene) de Dios cubierto para evitar implicaciones
homosexuales. Dios para los primitivos israelitas tenia cuerpo, pero una
vez cubierto, bien se podian olvidar de él, y asi surgio la doctrina de un
creador trascendente, incorporen, cfr. Howard Eilberg-Schwartz, Cod's
Phallus —~And Other Problems for Men and Monotheism, Boston, Beacon
Press, citado en York p, 135.

"' p. 144. Posicién, por cierto, que se acerca a los autores que tratan el
tema de la religion en M. Esparza, op.cit,



la realidad divina es puramente trascendente, y la materia
es como un mal, como algo de lo que hay que escapar. El
camino del gnosticismo es el del conocimiento (gnosis) por
medio del cual uno aprehende la realidad verdadera, y se
desprende de lo fisico para regresar a la fuente, asi se llame
el Uno de Flotino, la Bondad o la Idea de Platon, el Brahman
de Shankaracharya, o el Vacio de Buda. Esa gnosis es pues
una clase particular de conocimiento, de entendimiento o
sabidurfa; ciertamente no es la cognicion pagana que trata
de desconstruir el pensamiento dicotéomico.

Los dos, el gnosticismo y el paganismo, son tipos, modelos
ideales teoldgicos. La distincion entre todas las religiones
estd basada en la distincion pagano-gndstica. En todo
caso, algunas religiones pueden ser una mezcla de las dos.
Mientras el paganismo considera al mundo o materia como
algo real y valioso, el gnosticismo ve lo mismo como algo a
lo que hay que penetrar, como algo ficticio o sin valor, mds
atn, como malo. Eso no prohibe que desde el principio de
la cristiandad fueran condenados y desde entonces se les
halle con frecuencia juntos. En el mundo actual, un ejem-
plo es la identidad y hasta confusion entre el movimiento
orientado mds al gnosticismo del New Age y el complejo
Wican'?/Neopagano/Espiritualidad de la Diosa."?

El maniqueismo de Manes hace énfasis en el despren-
dimiento del espiritu de la materia a través del ascetismo.
El maniqueismo, a su vez, es precursor del catarismo,
grupo de sectas cristianas en la Edad Media que también
privilegiaban una teologia dualista y la practica ascética.

El judaismo, cristianismo y el Islam no son féciles de distin-
guirlos entre gnosticismo y paganismo. A veces son mezclas
de los dos tipos ideales. Todo esta en distinguir en donde se
coloca y se considera el mundo creado. Las tres son antipa-
ganas al oponerse radicalmente al politeismo. Su concepcion
de la divinidad trascendente es esencialmente gnostica.

De estos contrastes con otras categorias de religion, el autor
considera mas elucidada la substancia del paganismo. Asi,
queda subraya la relacion entre las realidades fisicas y las
sobrenaturales como también la relacion con la conciencia
humana. El acercamiento a lo sobrenatural es sélo a través
de una metafora (imdgenes y simbolos religiosos), y quiza a
través de milagros. En cualquier forma lo divino o sagrado
estd en todas partes. Asf el paganismo permite que lo divino
se manifieste en lo material o como materia misma.

Como toda religion, el paganismo puede ser fundamental-
ismo puro o mezclado. De hecho es larga la lista de iden-
tificaciones del paganismo con el nacionalismo exacerbado
y el fascismo. Adn actualmente los movimientos Odinista y
Asatru proclaman la pureza tribal de las gentes del Norte y
condenan los matrimonios mixtos y el mestizaje.

Como todo panegjrista del punto de vista que defiende,
el autor escribe varias paginas exaltando las virtudes del
paganismo. Al hacerlo revela cudl sea la naturaleza, el
origen de esta religion: “Sea pagana o gnostica, la nocion
subyacente de arquetipos y de influencias heredadas pero
inconscientes en la conducta humana, pueden ser atribuidas
a una resonancia cultural y lingiiistica mds que a los genes
heredados y a una determinacion biolégica”."* De lo cual
rescato la “resonancia” (como en los sismos) como metafora
de la idea de como entran en mutua interaccion los genes
y el entorno, aunque no lo diga asi el autor.

“Hasta defiendo que si quiero entender cualquier
religion, tenemos que entender el paganismo como la
raiz de la cual crecié el drbol de todas las religiones. Al
mismo tiempo, esla religion primordial, este espiritual-
ismo radical, representa en el mundo contempordneo
y el desarrollo histérico, un reto radical para entender
la espiritualidad en sus dimensiones mds primigenias e
innovadoras."'?

No puedo menos de citar a Isdcrates hablando de Atenas,
como lo hace el autor, como un ejemplo de falta de toler-
ancia tanto en adoradores de la naturaleza como en los que
se dicen creyentes en una sola divinidad trascendente:

“Tanto lego nuestra ciudad a otras pueblos en materia
de razén y discurso que sus discipulos mismos lo trasmi-
tieron a otros, y asi el nombre de helenos se considera
propio no de la raza sino mds bien del espiritu, al punto
de llamar helenos a aquellos que comparten nuestra
educacion mas que nuestro origen”.'®

{Teologfa? No hay una definicion de qué se debe entender
por teologia. Es cierto que se discute paganismo como
religion no-monoteista (por tanto comparandola con otras),
también la conducta religiosa del paganismo, y finalmente
su teologia. No sélo son 12 paginas para esto (ltimo, sino
escasas lo son por divagar, entre otros temas, en las virtudes
del paganismo. Es una idealizacién que recuerda a G. Bonfil
y seguidores exaltando la civilizacion mesoamericana y
proclamando un regreso a ella.

No deja de ser ilustrativo el libro, y especialmente atractivo
para analizar qué se estd haciendo en nuestro medio con el

12 Wicca es descrita por un autor contemporaneo como “una forma de
culto, un sistema espiritual y también un sisterma para desarrollar y usar
poder psiquica” que se alimenta principalmente de la tradicion del culio
original de la fertilidad; en general, se dice de todas las tradiciones ocul-
tistas y de los misterios paganos. Variantes de lo mismo son la Gardneri-
ana, Alexandrina, Craft Herediatry, etcétera. p. 160.

1 Para el autor las siguientes denominaciones son gnésticas: Pitagorismo,
Platonismo, Neoplatonismo, Cabalismo y Teosofia: todas ellas postulan
una dltima fuente de todo.

" p. 164,

. 168.

% Iséierates (436-338 a.C.) en su Panegyricus, cit. en York, p. 164.

-




o0

romanticismo indigena como con la llamada teologfa india,
que comparten tantas caracteristicas con el animismo, y el
paganismo de York.

Jordan Paper, The Deities Are Many: A Polytheistic Theology
New York, State University of New York, 2005, 155 pp.

Escrito dos afios después del de York, su autor, ). Paper, abre
fuego desde las primeras paginas. Empieza distinguiendo el
estudio de la religion del de la teologfa. Esta Gltima es para €l
el estudio subjetivo de la estructura de las creencias de uno
mismo. La teologfa, por su propia naturaleza, es confesional.
Sin falsa modestia, dado su curriculo, se confiesa ser uno de
los pocos cientificos que puede escribir una teologfa general
politeista més que una culturalmente especifica y confesional.
Se pueden hacer, y de hecho €l ha hecho, estudios de religion
comparada, pero ahora se trata de un estudio de teologias
comparadas. Esto se justifica porque no hay textos escritos
que traten de explicar sisteméticamente la hermenéutica del
politefsmo en general. sino més bien los que hay lo hacen
desde tradiciones culturales especificas. Paper, en este con-
texto introductorio, no deja de criticar el libro de York por
no llenar las expectativas de su titulo y por reflejar el etno-
centrismo y, en concreto, el eurocentrismo de varios de los
autores occidentales que escriben sobre estos temas.

Si para York la religion es un producto de la cultura, para
Paper surge de la experiencia humana en conjuncion con
nuestra naturaleza: “Dada la historia del homo sapiens,
puede ser que el politeismo sea inherente a la naturaleza
humana, no tanto en el sentido de que sea parte de nuestra
estructura del DNA, sino porque surge de la experiencia
humana junto con nuestra naturaleza”.!” Lo cual se acerca
alas reflexiones de las ciencias evolutivas respecto al origen
de los conceptos culturales, en especial de los religiosos.
En realidad, el monoteismo es un desarrollo religioso
muy reciente. Se puede muy bien calcular su aparicion en
un lugar determinado unos cientos de afios antes de la
destruccion del segundo templo israelita en el afio 70. Y
lo que son los modelos tedricos en su pretension de ser
puros: en el judaismo tradicional mismo junto con Dios,
existen Satdn, Lilita, la Shekhina y los dngeles!

En el dominio de los conceptos, Paper quiere aclarar lo que
entiende por teologfa. Antes habfa dicho que era una activi-
dad subjetiva y confesional. “Es una reflexion que surge de la
experiencia y entendimiento de uno mismo. Sin la conexion
con el individuo, no tiene sentido”. Un poco mds adelante,
al relatar su curriculo dice que estudiando en la Universidad
de Chicago “llegué a imbuirme tan totalmente en los aspec-
tos tedricos del budismo que su epistemologfa esencial y su

metafisica permanecen mias hasta el dia de hoy",'* lo cual
no corresponde con el estudio de una disciplina que dice
antes ser subjetiva y dependiendo de la religion del que la
estudia. Tampoco parece tan subjetivo el andlisis que hace
de la variedad de formas politeistas y que él mismo reduce
a una categorfa que llama religio-ecoldgica: “Esto es, la
naturaleza de las deidades igual que sus funciones tiende a
reflejar la gestalt de la situacion ecoldgica de la cultura res-
pecto a su economia, sociedad, gobierno, territorio, clima,
etcétera”.' Con todo, el autor se ve en la necesidad de
precisar lo ue entiende por teologfa. Dice usar el término
en su sentido literal: "Hablar de las deidades” (masculinas
o femeninas). "Confesional” lo usa como la confesion de
mi propio sistema y entender teoldgico, no en el sentido de
una formulacion de credo como seria el caso de la teologia
de una forma particular de cristianismo. De donde se sigue
que hablar de religion es posible solamente para las gentes
que lo hacen teoldgicamente desde el seno de su propia
tradicion,® lo cual remite a la distincién de emic y etic y
del tipo de etnografia que se haga.”'

A semejanza de York, Paper se embarca en los siguientes
capitulos en describir la multiplicidad de manifestaciones
del politeismo (caps. 1-6). La informacidn ahi resumida
es valiosa para cualquier interesado en el estudio de las
manifestaciones religiosas de los semejantes. El registro
es siempre renovable, inagotable dada la diversidad de
culturas y conductas humanas. Unos llaman “escolias-
tas” a esto autores que afaden continuamente datos
al acervo ya sabido, pero regreso a la resefia del texto
de Paper.

Es claro desde el titulo que politeismo se opone a
monoteismo, y Que aquel es otra forma de llamar lo que
York llama paganismo. Es importante la llamada de atencion
que hace Paper sobre el uso acostumbrado del concepto
con el cual nunca se identifican los practicantes, que otros
-los monoteistas- juzgan que son politeistas. Cuando en
el credo de Nicea los cristianos confiesan “Creemos en un
solo Dios Todopoderoso, creador del cielo y la tierra™ estan
haciendo lo que las religiones del Libro hacen al definirse
negativamente como no iguales a los que los rodean que
tienen muchos dioses. Ademds, ese credo aparta a sus
creyentes de otras religiones que tienen como central a
una deidad femenina, niega que la Tierra y el Cielo sean
deidades, el tnico creador de ellas es Dios Padre.

Dado que la mayorfa eran politeistas, no tenfan por Qué
definirse como tales, es un concepto impuesto por los

2

" E 6. Este aspecto supuestamente subjetivo de la reflexién de la refle-
xion que debe ser la teologia, aparecerd mds abajo, en este articulo, al
comentar el texto de M. Bartolomé.
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1 Vor mis adelante los comentarios al texto de A, Barabas.



monoteistas. Lo que es mds, esa identificacion de fuera
es la definicion misma que se da de politeismo. Junto con
el despectivo de parte de los cristianos van otros como
“paganos”, “infieles”, “animistas”.”*

Bien examinado, el monoteismo con frecuencia cae en
formas extremas de etnocentrismo en el que no solo se
considera la propia cultura normal y hasta superior a las
demds, sino que todas las demds estdn equivocadas y son
enemigas de la propia. Actitud no exclusiva del monoteismo
“impositivo,” “intolerante”, “occidental”, como quisieran
algunos, sino de todo politeismo de la clase que ha dado

origen al fascismo.

Igual que los exaltadores de lo ajeno o de lo propio mez-
clado, como parece ser el caso del autor —quien podria ser
considerado ecléctico en sus identificaciones personales con
las distintas tradiciones que estudio—, el octavo y Gltimo
capitulo es un elogio a las bondades del panteismo.

v

Miguel Alberto Bartolomé, Elogio del politeismo: las
cosmovisiones indigenas en Oaxaca

México, INAH, Diario de Campo, Cuadernos de Etno-
logia 3, marzo 2005, 59 pp.

Como resefiador-resumidor voy a empezar tratando de
entender primero el texto. Afirmaciones iniciales: hay un
gran nimero de tradiciones religiosas nativas en Oaxaca.”’
*Todas provienen de la civilizacion mesoamericana y reciben
aln actualmente la coercitiva imposicién del catolicismo.”
En todas esas tradiciones se dan rasgos de lo mesoameri-
cano y lo cristiano. Sin embargo, “cada una de las culturas
contemporéneas ha hecho su propio proceso de incor-
poracion, apropiacion, interpretacion, y eventualmente,
resignificacion de esos rasgos.” Esas religiones no tienen
tedlogos cuyo oficio serfa el de “caracterizar y sintetizar
creencias.” Asi Que para conocer esas religiones haya Que
hacerlo a través de “narraciones miticas —frecuentemente
desacralizadas—, cuentos, menciones a entes, deidades o
poderes” y por la observacion participante.

No hay tedlogos, pero tampoco especialistas religiosos
prehispanicos cuyas funciones han sido suplantadas
por “campesinos” o por especialistas de tiempo par-
cial (curadores, adivinos, lideres rituales, etc.). Esos
campesinos, sin embargo, han evolucionado a un estrato
sofisticado a juzgar por las funciones que el autor les
atribuye: son los que “vinculan los sistemas religiosos
a los aspectos mas directos de sus procesos sociales,
tales como el control de las condiciones materiales de

la produccion, la salud, el ciclo vital o las relaciones con
el medio ambiente.”

Se nos advierte, antes de seguir adelante, que no hay que
considerar esos sistemas religiosos rigidamente estructura-
dos, eso es mas bien la tarea de construccion del etndgrafo,
pero que ésta es legitima “por tratarse de referencias que
estdn presentes en las representaciones colectivas de cada
una de las culturas.” Hasta aqui son los lineamientos ge-
nerales que seguird el autor en el desarrollo de su ensayo,
que quiere limitar "para dar cuenta de algunas de las lgicas
y procesos simbolicos involucrados en la nocién de “po-
liteismo’, partiendo de un referente central constituido por
la experiencia local de lo sagrado.” Mds en concreto, tratard
de comparar el politeismo con el monoteismo cristiano y
asi analizar las caracteristicas del primero.

Se dice qué se entiende por cada uno de esos términos:
el monoteismo es “una religion revelada, que propone la
existencia de una fuerza o principio moral absoluto del Que
la vida humana participa como espacio de la lucha entre el
bien y el mal” Y el politeismo es un “sistema cosmoldgico
cuya ética operativa se basa en la presencia del principio de
reciprocidad en los intercambios entre los seres humanos
y sus deidades™.**

Antes de pasar adelante, ya es necesario recalcar estos
lineamientos. Por lo pronto parece que la comparacion es
entre dos sistemas morales, uno basado en un principio
absoluto que rige la vida humana entre dos entidades, el
bien y el mal. El politeismo se nos dice ue es un sistema
cosmoldgico en el que las relaciones humanas y las de las
deidades estan basadas en la ética de la reciprocidad. Niel
bien y el mal se aclara qué son, ¢principios también? {Qué
naturaleza tienen? ¢Son parte constitutiva del principio
absoluto? Por otro lado, si el politeismo es un sistema
cosmolégico que opera con ética, ¢Qué lo hace tan singular
en la seleccion de lo que est bien o mal en el sistema de
reciprocidad? {No es la misma libertad para elegir la que
tienen los politeistas y monoteistas, o son dos esencias
volitivas distintas?

Y ya creyendo que se entrarfa en materia, veo que todavia
hay lineamientos de lo que sin duda analizard, asi se dice
que a partir de la nocion de lo sagrado "y la exploracion
de sus vivencias locales y formalizada a nivel conceptual

22 \jer |as varias acepciones en inglés de los que no son de las grandes reli-
giones monoteistas en el Concise Oxford Dictionary: “pagan”. Ahi mismo
ver “animists” que con frecuencia se atribuye, como lo hace York, a los
politeistas. Sin embargo, Paper rechaza esto dltimo por contradictorio,
p. 105.

2t |os entrecomillados son citas del texto que originalmente fue presen-
tado por M. Bartolomé en la IV Mesa Redonda de Monte Albdn (Oaxaca,
30 de junio-3 de julio, 2004}, y en la presente edicion, en una revista a
doble columna y con fotografias, poco ayuda para su localizacion decir
en qué pagina se halla cada cita.

* Subrayados mios.




se intentard reflexionar sobre los procesos de sincretismos,
apropiaciones y disfraces (sic) de entidades sagradas.”
Aqui se introduce el concepto de “configuraciones” que
“alude a combinaciones singulares de rasgos compartidos
que se constituyen como totalidades diferenciadas... es
decir ¢l mismo concepto de ‘configuaracién’ contribuye
a entender el “politeismo’ ya que en ambos se manifiesta
la accién de un mismo tipo de logica ordenadora de la
relacién con lo sagrado.” Logica ordenadora que alude
*a la conjuncion de la l6gica de las representaciones y la
logjca de las practicas.” Ahora bien, como se dice que esas
combinaciones tienen elementos que son especiﬁcos de
cada cultura, deben de darse distintas logicas culturales.
Y hasta aqui le iba mds o menos siguiendo el paso, pero
donde ya no veo es en el salto inmediato que no parece
tener logica: esas religiones de Oaxaca "acttan de manera
incluyente y no de forma excluyente como el fundamental-
ismo cristiano, qQue niega toda expresion de lo sagrado que
no esté contenida en su propia teologia.” ¢Cémo se llegd
a esta conclusion? No por evidencias recolectadas en el
trabajo de campo, que no las ha presentado todavia, sino
por la “logica” de las propias afirmaciones: “los distintos
sistemas culturales han conciliado de manera diferencial
estas presencias (del cristianismo popular) constru_yendo
configuraciones especificas de acuerdo con las distintas
logicas culturales puestas en juego.” Y si han conciliado
lo propio con lo extrafio entonces se concluye que las
“ideologfas religiosas indigenas contemporaneas. . .siguen
guidndose por los mismos principios inclusivos en su
vinculacion con lo sagrado.” Lo de “ideologfas” es del
autor, no mio, asi como antes “disfraces” y “configura-
ciones”.?> Pero tampoco le gustan las categorizaciones de
otros autores, en especial, los americanos, que se refieren
a muchas de las caracteristicas inclusivas del autor como
religiones primitivas, tribales, animistas, evolucionistas,
etc. a pesar de aceptar que muchos de estos tipos 0 mod-
elos ideales “aln no han sido reemplazados por mejores
categorias explicativas.” Para él todas son “religiones a
secas” y pueden ser analizadas de la misma manera. El
mismo término de politeismo, a pesar de admitir que se
da un caracter politefsta en las religiones de Oaxaca, es un
uso “antiguo e inexacto,” y ademds —afiade- no hay con
qué reemplazarlo. Erréneamente elucubra que los griegos
“acufiaron” el término. Una cosa es tratar de ver cudles
puedan ser las raices de una palabra derivada del griegoy
otra que se haya usado, como en el caso de los griegos y
de tantos grupos humanos, que no se llamaban politefstas
cuando todos los eran. "Mdltiples divinidades™ en vez
de mdltiples dioses, como quisiera el autor entender lo
que “acufiaron” los griegos, no resuelve el problema de
definicion, pues esas divinidades con frecuencia eran
personalizadas y por tanto podia concebirseles como
individuos.?® Lo cual de pasada me da pie para decir que
toda esta discusion sigue siendo gratuita mientras no se
defina claramente qué se entiende por cada término que

se use. Si al autor le molesta el dejo evolucionista de las
distinciones del concepto religion, tiene que admitir, por lo
menos, que la religion tuvo que tener un origen y que éste,
mientras no se muestre lo contrario, no nacié como un
sistema elaborado y complejo, ni tampoco monoteista.

El autor propone considerar el politeismo “como una
experiencia mltiple de lo sagrado, y no solo como la
adoracion a una multitud de dioses”, donde sagrado debe
entenderse “como una aproximacion comprensiva a las
experiencias locales.” Es decir, como algo subjetivo, pues
afiade: "y no s6lo con base en la proyeccion de categorias
ajenas a dicha experiencia.” Y explica mds, dice que trata
de comprender determinada concepcion o préctica “en
los contextos actuales donde se desarrollan, y en los
que representan partes de configuraciones globales y
vivenciales, donde la divisién entre lo propio y lo ajeno
es construida por el investigador y no por sus protago-
nistas.” Aqui aparece la segunda de muchas referencias
que hara el autor acerca de “vivencia" o sus derivados.
Por lo pronto parece qQue me equivoqué al entender que
iba a ser un estudio comparativo de morales religiosas.
aunque la redaccion daba pie a eso. La palabra vivencia
es muy reciente en castellano, no aparece cn diccionarios
antiguos y actualmente connota algo que se experimenta,
por tanto algo que se siente, algo subjetivo. Y esto parece
estar bien leido al juzgar por el énfasis subjetivo con el
que el autor dice aproximarse al estudio de la experiencia
sagrada. No queda, sin embargo, muy clara la explicacion
de lo que es la vivencia de la que habla al expresarse asi:
“Las vivencias solo trasmiten sentido si son factibles de
ser reconocidas como partes de sistemas concretos cuya
conﬂguracién es mas intelectual (¢?) que emocional, y
en los que la afectividad s6lo puede informarnos de la
intensidad y caracterfsticas de un sentimiento, los aque
siempre se encuentran pautados por el sistema cultural
del que forma parte.” Y mas adelante dice que la “viven-
cia es la expresion individual de un fenomeno cultural
socializado e institucionalizado que permite acceder a
los sentidos (significados) compartidos que legitiman
los universos construidos por las sociedades.” Si no

5 Y3 desde F Bacon, en su teorfa de los idolos, se critica la conciencia
falsa, enganada por los prejuicios sociales, y asi anticipa el concepto de
ideologia que es usual en la actualidad.” W. Brugger, Diccionario de Fi-

- losoffa, “'Ideologia”, Herder, 2000 (242, Edicidn).

2 f| autor dice que el término acufado por los griegos para significar
politefsmo es polyzeotes que etimolégicamente deberia traducirse como
“miltiple divinidad” y no como “maltiples dioses.” Hubiera sido mejor
para evitarse criticas citar su fuente. BeGne, nTog, 1 significa efectiva-
mente divinidad, y se aplica a la cualidad de algo divino, de dios. Bedg
mismo se refiere al ser divino, la divinidad. Asf se entiende otro derivada:
pewdTng, Nrog, 1: la divinidad; Beiog: divino, dios, lo que pertenece
a una divinidad, lo que emana de dios, lo sobrehumano, opuesto a
vépameiog: lo que pertenece al hombre. TMoia-6e6g: muchos dioses, de
MoAdg ,moAAH, mokd y Beow: dioses, plural, (vgr. en Esquilo Suppl. 409).
Cfr. Vacabolario Greco-ltaliano, di Carlo Schenkl e Francesco Ambrosoli,
Torino e Firenze, 1866; TOAV-BEGTNG, NTOG, 1: serfa pluralidad de dio-
ses, ver E. Legrand, Nouveau Dictionnaire Grec Moderne- francais, Paris,
Libraire Garnier Freres, s.f.



es barroca la redaccion ciertamente es durkheimiana. En
cualquier caso el cardcter subjetivo de la “aproximacion”
queda de manifiesto al explicar en una nota al pie de pagina
que "en el estudio de procesos de indole subjetiva como
son las vivencias creo que se hace necesario precisar el
lugar de donde parte el investigador que se involucra en
un contexto inter subjetivo e intercultural.” Y viene una
confesion efectista de parte para quitar toda duda acerca
de quién es el que habla: “En lo personal soy ateo desde
mi temprana adolescencia, aunque ello no significa necesa-
riamente una militancia.” (¢Eso es bueno o malo?).

Después de otros prolegdmenos se hace una revision de lo
sagrado en varias concepciones religiosas de los diferentes
grupos étnicos de Oaxaca. Dada la importancia subjetiva o
de "vivencia” (hasta este momento del ensayo van |7 veces
que hace uso del término), se esperaria saber cudl fue la
metodologfa para “acceder” a ese mundo de las experien-
cias locales. Se enumera lo sagrado y brevemente se dice
cémo lo usan los chatinos, los zapotecos de la Sierra Norte,
zapotecos del Istmo, mixtecos (éstos no se distinguen por
regiones, todos parejos), los mixes y los amuzgos. Como
era de esperarse, lo sagrado se refiere a una gran variedad
de entidades y fuerzas (potencias): la vivencia misma, lo
animado e inanimado, las deidades y sus manifestaciones,
los bendecidos, emanaciones de los principios ordenadores,
lugares de manifestacion de lo sagrado: cerros, cavernas,
aguas, 4rboles, los “espiritus™ ubicuos que invaden todos
los ambitos. Todo lo cual lleva a concluir al autor que lo
sagrado puede “ser entendido como expresion de una
experiencia de la naturaleza y de la sociedad que refleja
la vivencia de un orden intrinseco subyacente a todas las
cosas”.”” Lo que quiere es contrastar este "deber ser de
las cosas” propio de estas religiones y no “como apelacion
a la actividad de una exclusiva deidad ordenadora... no de
un ordenamiento extrinseco que depende de la voluntad de
una deidad" .”® Es decir politeismo versus monoteismo. Slo
que no es de definiciones artificiales sefalar la diferencia
que connotan los dos términos. Mis se entiende desde las
clasificaciones acostumbradas que lo que esta describiendo
es panteismo (o animismo) por un lado, y en el monoteismo,
por otro, més se ve la concepcion que los hombres se hacen
de un Dios tnico y no la causada por una imposicion de esa
divinidad como quiere ¢l autor. Los hombres son los que
inventan a sus deidades. Lo cual si es conforme a la misma
naturaleza de que estamos hechos todos, como quiera Que
nos clasifiquemos o nos clasifiquen otros.

Pero es muy diferente la concepcion que el autor tiene de
la naturaleza misma humana y de los productos de ésta.
Para €l lo sagrado “es un sistema conceptual y simbolico
generalizado, historicamente constituido por el conjunto
de las representaciones colectivas de cada sociedad, que
intentan otorgar un significado socialmente legitimado
y humanizado al cosmos."éDe qué naturaleza son esas

represtaciones, cémo se explica su causalidad, como
evitar el funcionalismo que el autor antes critico al hablar
del “instrumentalismo funcionalista”de C. Geertz? Pues
si, intenta dar una explicacion, véase si se entiende: esas
“potencias” fuerza, espiritus actuantes, "no son construc-
ciones tedricas (sic) factibles de ser facilmente descritas y
analizadas, sino representaciones colectivas plasmadas en
contenidos de conciencia (¢qué son éstos?) ue constituyen
vivencias compartidas, oralmente explicitadas (entonces, ési
son facilmente descritas, 0 no?) y Que se expresan como
eventos mentales (entonces, ési son construcciones teori-
cas?) comunicados a través de las conductas rituales que
les son destinadas (¢quién las destina, las representaciones
colectivas o los que comparten las vivencias?).

En la seccion donde analizard la logica de las representacio-
nes y la l6gica de las practicas, y donde se esperaria resul-
tados del trabajo de campo reveladores de esa metodologia
implicitamente prometida, se examina el término “lluvia” y
las entidades o fuerzas a €l asociadas en diversas grupos
de Oaxaca. La mayoria de los ejemplos son tomados de
citas de otros autores, por tanto no consta cémo el autor
llegd a conocer la “vivencia” de los informantes a pesar
del énfasis con que el término es mencionado en el texto,
pues en total aparece no menos de 25 veces.

Se afirma luego que todas las religiones historicas son
sincréticas?’ “en la medida en que reflejan la acumulacion
de significados propios de tradiciones anteriores."¢Que no
todas las religiones son historicas? En todo el ensayo no ha
aparecido la importancia de la historia para entender como
y por qué existen tales religiones nativas.’’ Pero no hay
que darle mucha importancia a cémo llegaron a ser, pues
los sincretismos después de todo son mds formales que

7 Durkheim, de quien deriva esta concepcién animista, dice: ... la con-
ciencia colectiva s la forma mas alta de la vida psiquica, ya que es la
conciencia de la conciencia. Halldndose fuera y por encima de las con-

tingencias individuales y locales, ve las cosas solamente en sus aspectos

esenciales y permanentes lo que le permite cristalizarse en ideas comu-

nicables. Al mismo tiempo que mira desde arriba, ve mds lejos; en cada

instante del tiempo abraza toda la realidad conocida; esa es la razdn por

la que ella sola puede proporcionar a la mente con los moldes que pue-

den abarcar la totalidad de las cosas y que al mismo tiempo posibilitan el

poder pensar en ellos. No crea esos moldes artificialmente; los halla den-

tro de ella misma; no afecta nada, pero es consciente de ellos.” The Elemen-

tary Forms of the Religious Life, London, Allen & Unwin, 1915: 444,

2 M4s adelante dird que al cristianismo lo caracteriza el monisma ético.
Aqui se enredaron los conceptos, Zen dénde habrid quedado la trascen-
dencia del Dios de los cristianos: “fuerza o principio moral absoluto” si el
cristianismo es un monismo?

 Cree que el término sygkretismo (sic) fue usado por los griegos, no que
proviene de raices griegas.

 Este curioso y contradictorio rechazo a la historia junto con una concep-
cién durkheimiana, me hace citar a Javier Marias, que sin ser un intelectual
profesional tiene observaciones muchas veces més exactas que algunas de
aquéllos. Al hablar del fundamental papel de la memoria { ie. de la histo-
ria), dice que es necesaria hasta para la formacion de la nocidn de identi-
dad y anade: "De parecida forma, si uno carece de una elemental vision
cronolégica de la historia del mundo, por ejemplo, dificilmente podrd
aplicar ninguna supuesta inteligencia al mundo en que vive, que creerd,
con vertical estupidez, nacido a la vez que é1.” “Profesores desesperados,”
Madrid, El Pais Semanal (EPS), octubre 9, 2005, no. 1,515: 114
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reales y operan como una especie de "disfraz lingistico’
(¢?). méas adelante lo dird al revés: “el sincretismo es un
hecho objetivo, a pesar de que engloba a un conjunto de
fenémenos simbélicos en un solo término™.

Es también poco congruente cuando dice que “en las
sociedades nativas todo dios es un dios del momento; su
jerarquia y accién depende siempre de las circunstancias.”
Pero antes habia citado a Lopez Austin en aquello de que las
culturas locales mantienen y reproducen el nicleo duro de
la cosmovisién mesoamericana. Si todo cambia, todo es del
momento, icomo explicar que contintia por generaciones
un nicleo duro de la cosmovision milenaria?

Insiste en escudrifiar lo que es sincrético citando un con-
cepto "acunado” al respecto: “articulacién simbélica.” Algo
asi como de mentiritas, pues esa articulacién, nos dice
el autor, no es una interaccion definitiva de los sistemas
simbélicos confrontados. Y profundiza: "no se trata de un
proceso consciente ni deliberado. . .para ser sentida.” Eso
de inconsciente contrasta en su propio andlisis al decir
que "el sincretismo supondria una acuciosa bisqueda de
sentido por parte de universos simbélicos fracturados por el
colonialismo, Que intentan incorporar nuevas significaciones
a su sistema de plausibilidad cosmoldgica, tratando de llenar
aquellas zonas que han sufrido pérdidas de significado.”
Todo este proceso es dirigido por el cédigo simbélico
preexistente para asi conformar una nueva totalidad com-
puesta por partes significativas de ambas tradiciones. Para
el autor el resultado final significativo estd estructurado “en
términos de una totalidad simbdlica cuya vivencia individual
y social no establece distinciones entre lo propio y lo que
ha sido apropiado del cristianismo”. Lo que es lo mismo
que ya desde el principio del ensayo habfa asentado: "cada
una de las culturas contempordneas ha hecho su propio
proceso de incorporacion, apropiacion, interpretacion y,
eventualmente, resignificacion de esos rasgos” (ie. los
mesoamericanos y los cristianos). Entiendo que los pueb-
los nativos, como los llama el autor (la otra mayoria, {no
es nativa?; y si pasaran miles de afos, ¢ya seria nativa?),
tienen la capacidad (¢innata o adquirida?) para hacer todas
esas delicadas operaciones de observacion, interpretacion,
incorporacion selectiva, y de afecto al resultado final. Lo
que no se entiende es precisamente como se hacen esas
operaciones menlales, por qué el proceso liene que ser
inconsciente (o ¢solamente a veces?), por Qué persisten y se
difunden los rasgos anteriores, por ué otros rasgos igual o
mds antiguos desaparecen y se aceptan afectivamente otros
muchos de una cultura impositiva, intolerante, exclusivista,
de ética absolutista, monoteista y occidental.”" ¢Son los
nativos, entonces, gente inferior, infantil, por aceptar lo
que no les conviene? “Lo que pretendo destacar es el
cardcter represor y totalitario del monotefsmo cristiano. ..y
subrayar la plasticidad de las concepciones politeistas. ..l
conflictividad potencial entre ambos sistemas es entonces

no s6lo politica, sino también ética y cosmolégica...” Los
daiios son observables en esa otra gran mayora- el resto de
los 100 millones de mexicanos- para la cual ya no hay teoria
ni aquello de que "todas las religiones™ son susceptibles
del mismo andlisis; esa gran mayorfa que es de indigenas
“desindianizados™ nos dice el autor.

Estas nolas caracteristicas de las religiones nativas no
es necesario, dice el autor, ejemplificarlas més de lo que
¢l mismo hace en el texto.?? Uno lee que es tan Unica la
religion de los nativos y tan diferente a la mayoria des-
categorizada de la poblacion mexicana, que se llega a un
esencialismo que precisamente el autor rechaza a pesar
de contradecirse al "rescatar” para su marco tedrico
conceptos —como el de vivencia y potencia- “de una
fenomenologia esencialista.”

Dentro de esta vision idilica de las religiones nativas po-
liteistas en donde reina un orden y equilibrio césmico, uno
se pregunta qué papel determinante juega la sociedad en la
concepcion de ese orden. El autor confiesa que "es dificil
separar la religion propia o apropiada de la sociedad cuando
ambas se manifiestan basadas en un mismo principio cla-
sificatorio que las ordena reciprocamente.” Afirma que el
juego de los simbolos no se produce al margen de la vida
social que los origina y los alimenta.” Entonces la sociedad
serfa la base, la que causa la simbolizacién, pero afiade “sino
que expresa aquellas estructuras de sentido (significado) que
sus creadores consideran necesarias para el mantenimiento
y desarrollo de sus universos sociales y cosmicos.” Asf,
el juego de simbolos fue hecho por agentes (creadores)
(¢inconscientemente? o {por una causalidad inconsciente,
misteriosa y etérea que se llama "principio clasificatorio”, o
“representaciones colectivas"?) para mantener el orden so-
cial y césmico, entonces hay un propésito en la produccion
simbolica, una finalidad que parecia ajena a la naturaleza
del panteismo o del politeismo. Més adelante sefiala Que
los portadores de las l6gicas culturales operantes “deben
resolver a través de simbolos su relacién con el ambiente
social y natural que les es propio.” ¢Qué tan propio y ex-
clusivo deberd ser el ambiente social que no acepte otras
cosmovisiones, por ejemplo, la de los protestantes que el
autor considera "una radical trasgresion social"?** {De Qué

* Una explicacion posible y més objetiva seria la basada en la moderna
neurociencia, ver por ejemplo, G. Edelman, Wider than the Sky; P. Boyer,
iPor qué tenemos religion? en Esparza, op.cit. pp. 137-157; ahi mismo
Pascal Boyer, #Por qué tenemos religion?: Origen y evolucion del pensa-
miento religioso, pp. 47-53.

2 No es necesaria mas “casuistica” dice el autor, en su prurito idiosincrati-
co (didiosincrasico?) de neologismos y uso de términos en sus acepciones
secundarias y menos comunes. Quizd es un recurso efectista como lo es,
por confesion propia, el titulo de su ensayo. De cualquier manera creo
que poco le ayuda profesionalmente quejarse en su texto de que ni a él
ni a A. Barabas ni a S. Nahmad los citen los autores norteamericanos.
A este proposito recuérdese Jo dicho mas arriba al resefar el fibro de
M. York: Como toda religion, el paganismo puede ser fundamentalismo
puro o hibrido. Ver ejemplos de fascismo en York: 163, 164, 162,



orden social y religioso se habla, précticamente inmune de
la cruda realidad de la pobreza, analfabetismo, emigracion,
presencia de guerrilleros, narcotraficantes y partidos politi-
cos, ademias de otras muchas influencias “ajenas” que
invaden masivamente los espacios de comunicacion?** La
“trasgresion social” de los que ya no quieren libremente
seguir formas sociales que les parecen rebasadas (antes se
decian premodernas, precapitalistas), les de lamentarse
por los mismos nativos o por los antropdlogos que se les
deshace la materia que crefan siempre renovable de donde
seguir produciendo escolios a lo ya escrito y reescrito?

v

Alicia Barabas (Coord.), “Ftnoterritorialidad sagrada en Oaxaca”
En: Didlogos con el territorio, simbolizaciones sobre
el espacio en las culturas indigenas de México, Vol. |,

INAH, 2003: 37-118.

Coordinadora de un amplio estudio en cuatro volimenes,
A. Barabas en la introduccién a la obra presenta varios
lineamientos que encausan el objetivo y método generales
seguidos. El principal objeto de la investigacion son “las for-
mas simbolicas en que los pueblos indios actuales construyen
territorialidad a través de la puesta en accion de lugares
sagrados, procesiones y peregrinaciones a santuarios.” Se
presenta como una investigacion del estado actual de las
expresiones religiosas, no sobre los origenes y evolucion de
las mismas, pues aclara desde el comienzo "que no es una
mirada arqueoldgica, ni etnohistdrica, ni historica.”

La metodologfa para analizar e interpretar los datos es la
propia de la etnografia teniendo en cuenta que las expre-
siones colectivas de los pueblos se manifiestan en los
suefios, en las cosmovisiones, mitos, en el ritual, etc.
¢{Como se operacionaliza, sin embargo, esa metodologia?
La explicacion es de pensarse: primero, se supone la
existencia de esas representaciones en los pueblos indios
(pues se manifiestan en suefios, etc.), segundo, las repre-
sentaciones son inconscientes; las nociones individuales
de esas manifestaciones varfan muy poco en relacion
con las de la colectividad. De donde se concluye que
el etndgrafo podria aceptar que la interpretacion emic
(propia de los actores sociales) de algunos informantes
representa la del colectivo”.*® Lo cual estoy entendiendo
que significa que bastarfa un par de informantes para
conocer como funcionan las caracteristicas propias de
una cultura que la autora llama “categorfas fundamen-
tales de entendimiento”.*®

La autora insiste en que se puede llegar a formar mode-
los conceptuales sobre la representacion del espacio
por métodos etnograficos “y no desde la especulacion

arqueoldgica o desde la exclusiva abstraccion tedrica.”
Realmente no se entiende qué sea ese tipo de arqueologia
y quiénes se puedan caracterizar como especuladores de
esa disciplina que posiblemente sea la mas factual de todas
las especialidades de la antropologfa. Lo de la “exclusiva
abstraccion tedrica,” me imagino que se refiere a conceptos
meramente formales sin fundamento ontolégico, como
suponer la existencia de representaciones colectivas que
causan una manera de pensar, interpretar, sentir a todo
un colectivo. Especulacion tedrica es desechar la historia
por innecesaria si se pretende estudiar los conceptos sim-
bolico-culturales actuales creyendo que la historia es causa
directa del presente’” y al mismo tiempo referirse varias
veces a las “nuevas configuraciones culturales” (énuevas?
Si no tiene datos anteriores por rechazar la historia, por
tanto no se puede decir que son nuevas), a “los aspectos
dindmicos de los procesos sociales que implican polisemia
y recombinacién cultural” (si es dindmico es cambiante, es
histérico, lo mismo si se “recombina”); écomo se sabe sin
historia que los ancestros, los duefos de lugar, etc. “son
parte de una nueva configuracion de la realidad?”, o {como
hablar que el etnografo “con mirada entrenada” puede
percibir que hay "protectores del pueblo al que han dado
origen y del territorio que han fundado”,* écomo sabe ese
etndgrafo que desconfia de todo lo histdrico que "algunas
peregrinaciones muestran o insindan antiguas pertenencias
étnicas y centros ceremoniales aglutinadores, territorios
de viejos seforios, antiguos mitos de fundacién...?":;" el
territorio, se dice en un lado, es “un proceso producto de
relaciones sociales en permanente cambio” y en el mismo
pérrafo se lee: “Pero ni siquiera los territorios simbdlicos
estan en constante cambio... ya que la mayoria de los
lugares sagrados persisten a través del tiempo...".*" Et-
noterritorio se entiende “como el territorio historico...el
etnoterritorio remite al origen y la filiacién del grupo...”, los
etnoterritorios pueden comenzar a entenderse “a partir de

# Para pincelear la cruda realidad, el Consejo Nacional de Poblacion cal-
cula el incremento de trabajadores del campo a Estados Unidos que se ha
incrementado al pasar de un millén de personas en 1970a 10.2 millones
en 2004, La fornada, octubre 16, 2005. La desigualdad social que afecta
especialmente a los infantes se agrava en seis estados del sur de México
que presentan 40.3 por ciento de la desigualdad nacional, Informe alter-
nativo para el Comité de los Derechos del Nifio de la ONU 1999-2004,
La Jornada, Octubre 15, 2005. Sobre la desigualdad insultante en América
Latina el Banco Mundial sefala los efectos en la poblacion: en 17 de
nuestros paises 25% de la poblacion vive por debajo de la linea de la
pobreza, Siete de cada 10 empleos creados en la region desde 1990 cor-
responden al sector informal, La Jornada, octubre 15, 2005. El IV Censo
Nacional de Talla hecho en 100 mil primarias del pafs, indica que en
Oaxaca junto con Chiapas, Yucatan y Guerrero es donde la desnutricion
infantil presenta el mayor indice afectando gravemente la talla de los
nifios. La Jornada, octubre 20, 2005,

= p. 17,

% Eso me recuerda que hace muchos anos el entonces director adjunto
del INI, Salomén Nahmad, nos animaba a entrevistar a un par de promo-
tores bilingiies de ese Instituto para poder hablar y escribir de cualquiera
de las distintas étnias.

Y op. 18,

® p. 20.

e 21,
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la singular conjuncion de las categorias de tiempo, espacio
y sociedad que se concretan en la historia de un pueblo
en un lugar”; “La etnografia de los pueblos indigenas con-
temporaneos nos muestra que, en gran medida, ese codigo
basal de representacion y concepcion del espacio deviene
del mesoamericano, si bien profunda y polifénicamente
(sic) transformado™."!

Si bien son lineamientos generales los expresados en la in-
troduccion, no deja de llamar la atencion que la informacion
preexistente, tanto descriptiva como tedrica, practicamente
haya que creerle a la autora que no existe. Asi la contribu-
cién de la antropologia mexicana de 1930 a 1990 quedd
resumida en escasa media pagina. Sin dar ninguna referencia
juzga asi una primera etapa: “signada por las etnogralias
recolectoras de datos culturales que enumeran, como para
no olvidarlos, una larga y a veces indiscriminada serie de
elementos, categorfas culturales e instituciones sociales y
politicas, pasando revista de ellos aunque sin profundizar
en ninguno™.*” No pudo describir con mds concision lo
que ella misma hace con su etnografia, que de “nueva “no
tiene nada que no fuera la popularizada hace ya varias
décadas.* La literatura especializada mundial practicamente
no se ocupa del sesgo que ella parece introducir como una
aportacion novedosa, el estudio de la territorialidad sim-
bélica que como tal los estudios de paisaje no incluyen. No
hay ninguna seccion en el capitulo que revise criticamente
el contenido de esas afirmaciones.*

La segunda etapa de su resefa fast track de lo escrito en
antropologia en México, y que llega hasta 1990, es un
periodo en el que el objeto, el indio, quedo sin cultura
para ser estudiado sélo como campesino, afirma la autora.
Es decir, diria yo, el indio quedé situado firmemente
en su cruda realidad para que de alli, y asentada la base
material de su existencia y reproduccion, se pudiera
clucubrar sobre los otros aspectos, entre ellos los cul-
turales y religiosos. Curiosamente de 1990 al presente
se hace algo diferente, caracterizado por la aparicion
abrupta de lo indio (Chiapas) "como porque el para-
digma antropoldgico pluralista comenzo a sedimentar”
(esto parece entenderse asi: de haberse homogeneizado
en campesinos a los indigenas, se comenzo6 en México
hasta los 90 a caernos el veinte de que habia que hete-
rogeneizarnos); contribuyendo asi ambos factores al
renacimiento “del interés por la etnografia” (¢se hacia
0 no se hacia etnografia desde 19307). Pero parece
que la autora estd hablando de esa etnografia que ella
sola hace y que cree que es nueva: esa “disciplina a la
que se piensa capaz de comprender y dar a conocer las
diferentes fisonomias culturales de México™."

Es clara la ascendencia tedrica de la autora y de Bartolomé:
es la de Boas y la del estructuralismo funcionalista de la
antropologia del siglo pasado. Asi se explica su rechazo a

la historia, y con ello a una explicacion del cambio social
y del conflicto en los grupos étnicos de Oaxaca.

En “Etnoterritorialidad sagrada en Oaxaca™" hay una
aceptacion implicita de la historia en las muchas referencias
“casuisticas” al propio trabajo etnografico como al de otros
autores. Ya no se vuelve a decir que la historia no tiene nada
que ver, los ejemplos que cita la suponen. Donde si hay un
cambio explicito es la aceptacion de la arqueologia, Que ya
no llama especulativa, pero la mencion que hace de lo que si
la convence como aportacion de esa disciplina francamente
hace a uno sorprenderse de tanta ingenuidad. En palabras
de la misma autora: “Es poco lo que podemos decir sobre
la representacion del espacio en las culturas indigenas de
esta region (Oaxaca) en la época prchispénica"“’ (de qué
espacio habla, el doméstico, pblico, ceremonial, el de los
enterramientos, el de la orientacion de las construcciones?).
Encuentra, sin embargo, muy significativos los estudios de
arqueoastronomia realizados por D. Peeler y M. Winter
(1993) por ser una prueba de que para los zapotecos del
valle "el tiempo se graficaba en el espacio.” Asi, "D. Peeler
y M. Winter sefialan que al dividir el espacio en unidades
arbitrarias y aplicarlas a la distancia entre los juegos de
pelota de diversos sitios del valle con los de Monte Alban,
se encontrd que entre Monte Albdn y San José Mogote
hay 365 unidades (calendario solar), entre este dltimo y
Atzompa hay 260 unidades (calendario ritual) y entre Monte
Alban y Dainz hay 584 unidades (calendario de Venus).”
Esta arqueologia no es ni especulativa, sino fantasiosa.

Las siguientes secciones del ensayo (Il- 1V) contienen el
cuerpo de la informacion etnogréfica tanto de trabajo de
campo personal como de otros autores. Es notable el acerbo
informativo presentado temdticamente. Cualquiera que se
interese por las concepciones religiosas de los indigenas
de Oaxaca tiene aqui una fuente donde abrevar.

Y'p. 23,

Y p.i6.

' Cfr. Marvin Harris, The Rise of Anthropological Theory, New York,
Thomas Y. Crowell Company, Inc., 1968: cap. 20: Emics, Etics, and the
New Ethnography.

“ La literatura especializada en geografia, arquitectura, housing, socio-
logfa rural y temas relacionados con la de paisaje es enorme y admira que
la autora la haya abarcado para presentar el concepto de etnoterritori-
alidad como una aportacién novedosa, La Jornada, entrevista a Arturo Ji-
ménez, marzo 13, 2005. Ver como uno de otros ejemplos, la bibliografia
{225 titulos) en una recesion de hace ya varios afos: Richard Blanton,
“Inequality and Housing Variation among Peasants” (Research Project,
1987), Perdue University. 2En dénde estard la etnicidad como quiera que
se le defina, en los territorios que cubren las peregrinaciones? Para ver
la artificialidad de la novedosa aportacién, ver lo que significan las mod-
ernas peregrinaciones y quiénes las realizan: Daniele Herview-Léger £
peregrino y el convertido: la religion en movimiento, México Ediciones del
Helénico (12, en francés 1999), 2004, passim.

4 p.16, Para una critica de los “etnopopulistas” y para una discusion so-
bre los estudios del campesinado en México que combinan los aspectos
emic y etic de la investigacion, Scott Cook, “Ethnicity and Economy in
Rural Mexico: A Critique of the Indigenista Approach.” Latin Amercan
Research Review, vol 30, No. 2, 1995: 33-59.

i Barabas, op, cit. pp. 37-124.
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Benjamin Maldonado, Geografia simbdlica:

Una materia para la educacion intercultural en
escuelas indias de Oaxaca

México, Direccion General de Culturas Populares e
Indigenas, CID, 2002, 22 pp.

Alumno de Alicia Barabas en un seminario que ella dirigio,
Maldonado retoma con calor los lineamientos y conceplos
ya resefiados en la seccion anterior. Distingue geografia
natural y simbélica. La primera, que se ensefia en las es-
cuelas, y la segunda, estigmatizada por el sistema educativo
y que es, sin embargo, aquello necesario sin lo cual “la vida
india como su cultura no pueden ser entendidas. .. por esta
razon, su ausencia en las aulas es grave y lo que es peor,
su ridiculizacién y menosprecio en las mismas aulas y fuera
de ellas es una actitud abiertamente etnocida”.**

La intencion del autor es llevar como propuesta el estudio de
la geografia simbdlica a las escuelas oficiales que se hallen
en territorios indios. Para ello propone la elaboracion de
mapas “que permitan la sistematizacion de conocimientos
de manera organizada, buscando demostrar las diferencias
entre las culturas indias y las no-indias, con el objetivo de
reforzar el argumento indio de que son realmente diferentes
a los mexicanos mestizos occidentalizados”.*

El autor sitda sin ambages a las sociedades indias en una
situacién de dominacion desde los tiempos coloniales. Piensa
que la resistencia a desaparecer como culturas ha devenido
en el presente en luchar por conseguir su autonomia como
pueblos “para llegar a vivir en libertad lo que se ha preservado
frente a la agresion etnocida”.* Para lograrlo se necesita un
didlogo intercultural entre los mismos pueblos y la sociedad
mayor (pueblo mexicano) y el Estado. Primero, es necesario
el didlogo intracultural en cada pueblo indio, y para eso la
escuela tiene una gran importancia en la formacion de la
concientizacion étnica. La autonomia, ue es el fin de la futura
educacion indigena, tiene uno de sus fundamentos basado en
el conocimiento del territorio en el cual ejercer esa autonomia.
Ese conocimiento debe ser “a partir de los aportes cientificos
de la cultura nacional,” pero no bastan, deben complementarse
con los referentes de la cultura propia que hasta el presente no
se han considerado, de ahi la propuesta del autor.

La propuesta se basa en la elaboracion de mapas de “lugares
sagrados y sus moradores como eje sistematizador de di-
versos conocimientos locales y regionales”.*' En palabras
del autor: “se trata de elaborar un croquis sencillo del te-
rritorio comunal, ubicando el norte, la comunidad y otros
asentamientos, y los caminos. Después, se procede a ubicar
los principales sitios sagrados, a saber: cerros, cuevas,
manantiales, drboles, pueblos viejos, lugares poblados por
duendes, chaneques y otros duefios, santuarios, ermitas,

" En San Pedro Xicaydn, Oaxaca.

cruces y el pantedn”.*? Y de ahi a la elaboracion mas detalla-
da de cada sitio y su significado para los nativos. Sugiere
¢6mo continuar el proceso una vez elaborados los mapas
por los mismos nifios indigenas: mapas murales que los
mayores podrian corregir y aumentar. Un libro podria ser
el resultado que hasta la fecha no existe como tal, y con la
ventaja de continua actualizacién cada ciclo escolar.

El meollo, sin embargo, no es un compendio de cono-
cimientos (que seria la envidia de cualquier etndgrafo,
afiadirfa yo, imagfnate, illegar a un pueblo y hallar ya elabo-
rado lo que antes podian pasar afios sino es Que toda la
vida en hacerlo!), sino “mostrar que hay un conjunto de
conocimientos sin los cuales no es posible entender la vida
comunitaria”.** “Sistematizar contribuirfa poderosamente a
concienciar, y el futuro de los pueblos indios depende de la
fortaleza y extension de su conciencia étnica”.**

¢Qué se logra con esa propuesta?: “una vasta movilizacion
cultural a nivel de comunidad en aras de la reivindicacion de
la identidad étnica, de la cual resulta una importante obra
etnogréfica que tiene al mismo tiempo todas las posibilidades
y caracteristicas para ser incorporada a partir del ciclo escolar
siguiente como materia en el curriculum local”.*”

a6 p' 4.

bl «

i p' fs.

p. 1.

52 En la lista de temas y preguntas que deben responder los escolapios
se enumeran las posibles fuerzas sobrenaturales que habitan el lugar:
dueno, santo, diablo, duende, matlacihua, otros, p. 18.
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En mi opinion la propuesta adolece de la misma concepcion
romantica de los pueblos indios que se critico en Bartolomé
y Barabas. Si bien Maldonado sitGa a esas sociedades
indias en su situacion social de explotacion al principio de
su texto, no la vuelve a retomar para indicar una posible
salida liberadora. Entiende, mas bien, que el objetivo de la
resistencia es la liberacion, ésta se dice es “llegar a vivir en
libertad lo que se ha preservado frente a la agresion etno-
cida bajo el sometimiento”.* Yo entiendo por lo dicho, que
més bien sigan en su situacion de explotados, pero ahora
con libertad, es decir, después de siglos de dominacion
han logrado preservar algo suyo muy propio, su cultura,
sus sitios sagrados, sus mitos y leyendas, sus chaneques y
matlacihuas. Evidencias, para otros muchos, de una cultura
de la marginacion, explotada y explotable, de analfabetos, de
gente sin conocimientos cientificos que sigue atribuyendo a
espiritus y fuerzas misteriosas las causas de enfermedades
y desastres. Por razones Que nunca se explican, se ve Que
la resistencia no siempre lo fue, y asi “hubo pueblos que
perdieron su especificidad cultural (évoluntariamente, por
medio de la ilustracion, por la fuerza salvaje de la mo-
dernizacién?) amestizandose™ (el resultado es bueno o
malo para 100 millones de mexicanos? ¢A estos se les ha
preguntado si quisieran regresar a creer como antes?). Se
nos advierte que debemos ser conscientes de esta verdad:
“as culturas indias no son resistentes por naturaleza (¢por
determinismo biolégico?) sino por determinacion (Zpor
decision propia, entonces, por lo que juzgan que mejor les
conviene?), y esta determinacion (por un acto libre de ellos,
pues no es por determinismo natural) es la que necesita ser
alimentada y orientada”.>” ¢Qui¢n es el que debe alimentar
y orientar, ¢el alienigena (asi tenga "mirada entrenada”), en
cuyo caso volvemos al supuesto paternalismo e imposi-
| cionismo “occidental” que considera menores de edad a los
aborigenes aue
no saben lo que
les conviene?

Caen en varias
contradicciones
las posturas
romanticas de
la condicién in-
digena. A este
propdsito no
puedo menos de
traer a cuento
lo que Ignacio
Ramirez pensa-

T En San Pedro Xlcayan.

ba de la condicion del indio: éste, dominado y esclavizado,
ignorante y superslicioso no €s ciudadano, para “contar con
ellos como ciudadanos hemos de comenzar por hacerlos
hombres.” “Ser hombres es ¢l que ejerce plenamente su
racionalidad”. Veia que la escuela era el medio para educar
al indio, hacerlo libre.*

Maldonado, en cambio, llevado de su honesta postura
de idealizacién de las culturas étnicas (de los grupos mi-
noritarios), tiene una propuesta ilusoria y hasta danina
para los infantes indigenas, ilusoria poraue en las escuelas
oficiales, los maestros, ademds del rigido programa que
deben cumplir, deben atender todas las medidas remediales
de los males sociales que se les ocurren a los politicos y
funcionarios, a las ONG, a las iglesias, ecologistas, etc.
etc. La propuesta del autor facilmente tendra el fin de las
decenas de recomendaciones “urgentes” que cada afio se
les pide a los maestros que implementen.

¢Por qué es daiiina una propuesta tan bien intencionada?
En cualquier tipo de educacion formal que se imparta a
infantes, los padres de familia que los envian a las aulas,
el sistema meritocrético y la sociedad esperan que se les
quite lo agreste, que aprendan cosas tiles para ganarse la
vida, que lean y se les abra asi un mundo de conocimientos
cientificos sobre como estamos hechos y sobre el mundo
del cual somos parte, nos guste o no. En la propuesta de
Maldonado no se excluye lo anterior, pero quiere que se
complemente con creencias en matlacihuas y chaneques
que no tienen explicacion cientifica de su existencia y por
tanto ira a contrapelo de la ensenanza escolar.’” Sin més, esa
propuesta suena a una nueva esquizofrenia escolar, como
si no tuvieran los pobres escuincles suficientes tensiones
dentro y fuera de la escuela. Pero es daiina en partida doble,
es “alimentar y orientar” a seguir en la misma cultura de
resistencia de hace 500 afios, para usar los términos de
los indigenistas romanticos. Cultura que mds existe en los
“constructos” de practicantes de esa clase de antropologia
que en las mentes de los propios etnografiados.

sk P- {,'
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st (Cfr | Ramirez, Obras completas, México Centro de investigacion
cientifica Jorge L. Tamayo, vaol 11, 1985: xxvii,; Vol. I oxxiv.

5 \olviendo al paternalismo atrds de esta propuesta, qué responderfan
los defensores de la misma, si se les preguntara si estin de acuerdo o
no en que se ensefie catolicismo en las escuelas pablicas? ¢Por qué, en-
tonces, s es vélido fomentar desde las aulas el pensamiento religioso
indigena? Con razén Aguirre Beltran criticaba esta clase de romanticismo
indigena por mantener mds a los indios en su condicion de castas.
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